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RuBland hat eine Revolution erlebt. Diese Revolution
hat nicht erbracht, was man von ihr erwartet hatte.
Die positiven Errungenschaften der Befreiungsbewe-
gung bleiben nach Meinung vieler und bis auf den heu-
tigen Tag zumindest problematisch. Die russische
Gesellschaft, erschopft von der vorangegangenen An-
spannung und den MiBerfolgen, befindet sich in Erstar-
rung, Apathie, Desorientierung und Resignation. Das
russische Staatswesen zeigt bislang keinerlei Anzeichen
einer so dringlichen Erneuerung und Stabilisierung,
alles liegt wie in einem Traumreich versunken und in
undurchdringlichem Schlaf erstarrt. Im biirgerlichen
Alltag RuBlands ist es im Schatten der zahireichen
Hinrichtungen, des ungewdhnlichen Anwachsens der
Kriminalitit und einer allgemeinen Verrohung der
Sitten zu einem definitiven Schritt zuriick gekommen.
Die russische Literatur ist iiberschwemmt von einer
tritben Flut aus Pornographie und Sensationshascherei.
Angesichts dessen konnte man allen Mut verlieren und
in tiefen Zweifel beziiglich der Zukunft RuBlands ver-
fallen. Jedenfalls haben sich jetzt, nach allem, was
geschehen ist, der naive und etwas schongeistige
Glaube der Slawophilen, aber auch die rosigen Utopien
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die Lebensfahigkeit des russischen Staatswesens und
der russischen Zivilgesellschaft in Frage gestellt. Ohne
diese historische Erfahrung und die historischen Lehren
der Revolution zu bedenken, 148t sich nichts mehr

iiber RuBland sagen; die stereotype Wiederholung der
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Klischees der Slawophilen und der Westler ist unmog-
lich geworden.

Der politischen ist die geistige Krise gefolgt, die ein
tiefgehendes und konzentriertes Nachdenken, ein
Insichgehen und eine kritische Selbstpriifung verlangt.
Wenn die russische Gesellschaft tatsidchlich noch leben-
dig und lebensfahig ist, wenn sie die Samen der Zu-
kunft in sich tragt, dann muB sich diese Lebensfihig-
keit zuerst und vor allem an der Bereitschaft und
Fahigkeit, aus der Geschichte zu lernen, erweisen.
@eschichte ist nicht bloB Chronologie, die den Ablauf
der Ereignisse festhilt, sondern lebendige Erfahrung,
Erfahrung von Gut und Bose und damit die Bedingung
fiir geistiges Wachstum. Und nichts ist verhingnis-
voller als die todliche Erstarrung von Kopf und Herz,
nichts ist so gefihrlich wie triger Konservatismus, der
sich mit der Wiederholung abgedroschener Redens-
arten begniigt oder einfach die Augen verschlieBt vor
den Lehren, die.das Leben erteilt, in der dumpfen
Hoffnung auf einen neuen >Stimmungsaufschwungy,
der spontan, zuféllig und unreflektiert kommen soll.

Wenn man sich in das, was wir in den letzten Jahren
erlebt haben, hineindenkt, dann fillt es schwer, darin
nur den historischen Zufall oder das bloBe Spiel elemen-
tarer Krdfte am Werk zu sehen. Hier hat die Ge-
schichte ein Urteil gesprochen; die Mitspieler eines
historischen Dramas haben ihre Noten bekommen; es
wurde Bilanz gezogen aus einer ganzen geschichtlichen

- _Epoche.  Die >Befreiungsbewegung¢ erreichte nicht,
was sie erreichen sollte, sie hat nicht zu Ausséhnung -

und Erneuerung und nicht zu einer Konsolidierung des
staatlichen Lebens gefiihrt (auch wenn sie mit der
Staatsduma ein Reis fiir die Zukunft gepflanzt hat),
sie hat nichts beigetragen zu einem Aufschwung der
Volkswirtschaft — und dies nicht allein deshalb, weil
sie zu schwach war fiir den Kampf mit den finsteren
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Méchten der Vergangenheit, nein, die Befreiungsbe-
wegung konnte auch daher nicht siegen, weil sie nicht
auf der Hohe ihrer Aufgaben und weil sie durch innere
Widerspriiche geschwicht war. Die russische Revolu-
tion hat einem gigantischen Erdbeben gleich eine
ferischen Krifte waren weitaus schwécher als die zer-
storerischen. Vielen ist dies bitter bewufit geworden,
als der allgemeingiiltigste Schiuf aus dem Erlebten.
Soll es verschwiegen werden? Oder ist es nicht besser,
es zur Sprache zu bringen und sich die Frage zu stellen,

warum das so ist?
Was mich betrifft, so habe ich die Auffassung, daB

die russische Revolution eine Revolution der Intelli-

Es war unsere Intelligencija mit ihrer Weltanschauung,
ihren Gepflogenheiten, ihrem Geschmack und gesell-
schaftlichen Habitus, in deren Hénden die geistige
Fithrung der Revolution lag. Die Intelligencija will
davon — wie es sich fiir sie gehdrt — nichts wissen und
macht je nach Konfession die eine oder andere Klasse
als einzigen Motor der Revolution verantwortlich. Es
ist keine Frage, daB ohne Zusammenspiel der histori-
schen Umstdnde (wozu in erster Linie der ungliick-
selige Krieg gehdrt) und ohne vitale Interessen die
verschiedenen gesellschaftlichen Klassen und Gruppen
nicht in Bewegung und in einen Gérungszustand hatten
versetzt werden kénnen. Dennoch behaupten wir, daB
es die Intelligencija war, die der Revolution ihr ideo-
logisches Gepéck und ihr geistiges Riistzeug samt den
Kampfern in der ersten Reihe, den Réidelsfithrern,
Agitatoren und Propagandisten gab. Sie hat den
instinktiven Bestrebungen der Massen die geistige
Form verliehen, hat sie mit jhrem Enthusiasmus ange-

* In dem Essay Religion und Intelligencija (Russkaja mysl,
1908, I1I), der auch als Sonderdruck erschienen ist.
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feuert, sie war mit einem Wort das Nervensystem und
der Kopf des gewaltigen Korpers der Revolution.
In diesem Sinne war die Revolution das geistige Pro-
dukt der Intelligencija, .und folglich ist die Geschichte

iiber unsere Intelligencija.

Die Seele der Intelligencija, dieser Schopfung Peters
des GroBen, ist auch der Schliissel zum kiinftigen
Schicksal des russischen Staatswesens wie der russi-
schen Gesellschaft. Das Geschick des petrinischen
RuBland héngt — ob wir es gut oder schlecht finden —
von der Intelligencija ab, auch wenn sie gegenwirtig
gejagt und verfolgt, geschwiacht und ohnméchtig sein
mag. Sie ist jenes Fenster nach Europa, das Peter auf-
gestoBen hat und durch das die Luft des Westens zu
uns einstromt, lebenspendend und giftig zugleich.
Diese Handvoll von Menschen hat in RuBland das
Monopol auf europdische Bildung und Aufklirung und
ist die wichtigste Ubermittlungsinstanz fiir die Masse
des Hundertmillionenvolkes. ~Wenn RuBland bei
Strafe des politischen und nationalen Untergangs ohne

bedeutend ist dann die historische Mission der Intel-
_ ligencija! Wie ungeheuer ist dann ihre Verantwortung

der Revolution auch der Schiedsspruch der Geschichte

fiir die Zukunft unseres Landes, sowoh! fiir die nahe
als auch fiir die fernere! Deshalb gibt es gegenwartig
tir einen Patrioten, der sein Volk liebt und an der Not
des russischen Staates leidet, kein faszinierenderes
Thema als die Frage nach dem Charakter der russischen
Intelligencija. Und keine Sorge ist dringlicher als die
Frage, ob die Intelligencija ihrer Aufgabe gewach-
en ist, ob RuBland die so nétige gebildete Klasse mit
ussischer Seele, aufgeklirtem Verstand und ent-
chlossenem Willen bekommt, denn im anderen Fall
wird die Intelligencija in Gemeinschaft mit dem Tata-
engeist, der in unserer Staats- und Gesellschaftssphire
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noch so verbreitet ist, RuBland zugrunde richten.
Nach der Revolution waren aufgrund ihrer Erfahrun-
gen viele von der Intelligencija schwer enttduscht.
Sie sahen in den eigenartigen MiBerfolgen der Revolu-
tion auch die Unfdhigkeit der Intelligencija. Die
Revolution hat jene Ziige der geistigen Physiognomie
freigelegt, deutlicher gemacht und verstirkt, die vor-
her in ihrer wahren Bedeutung nur von ganz wenigen
(vor allem von Dostoevskij) erkannt worden sind. Die
Revolution wurde zum geistigen Spiegel ganz RubB-
lands und vor allem seiner Intelligencija. Dariiber
heute den Mantel des Schweigens zu breiten wire nicht
nur unzuldssig, sondern geradezu verbrecherisch. Denn
worauf konnte sich unsere ganze Hoffnung jetzt griin-
den, wenn nicht darauf, daf die Jahre des gesellschaft-
lichen Niedergangs auch zu Jahren eines rettenden
Insichgehens werden, in dem die geistigen Krifte
wiedergeboren und neue Menschen herangezogen wer-
den, die die russische Flur aufs neue bestellen. RuB-
land kann sich nur erneuern, wenn sich — mit vielem
anderen — vor allem auch die Intelligencija erneuert.
Dariiber laut und offen zu sprechen gebieten Uber-
zeugung und Patriotismus. Man muB nicht auf einer
der Intelligencija fernliegenden weltanschaulichen Po-
sition stehen, um bestimmte Aspekte der geistigen Ver-
fassung der russischen Intelligencija zu kritisieren.
Menschen ganz verschiedener Anschauung kdnnen sich
in diesem Punkt einig sein, und nichts konnte besser zei-
gen,daB tatsichlich dieZeit fiir eine Selbstkritik gekom-
men ist und daB sie dem existentiellen Bediirfnis wenig-
stens eines Teils der Intelligencija selbst entspricht.
Allgemein gesprochen hat sich der Charakter der

grundlegender Faktoren, eines ZuBeren und eines
inneren, gebildet. Der erste war die ununterbrochene
und erbarmungslose Unterdriickung durch _die Polizei,
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der eine kleinmiitigere Gruppe vollsténdig hitte ver-
nichten kdnnen. DaB sie ihre Lebenskraft unter die-
sem Druck nicht verlor, beweist jedenfalls, daB sie
iiberaus mutig und vital war. Die Randexistenz, in die
die Intelligencija durch die ganze Atmosphire unter
dem alten Regime gedringt war, verstirkte die Ziige
einer »Untergrund«-Psychologie, die ohnehin ein Zug
der geistigen Physiognomie der Intelligencija war.
Dies lieB sie erstarren und lieferte ihr bis zu einem
gewissen Grad auch die Legitimation fiir ihr eindimen-
sionales politisches Denken (den >Hannibal-Schwur«
im Kampf mit der Autokratie). Die Mdglichkeit einer
normalen geistigen Entwicklung wurde eingeengt.
Erst jetzt wenden sich die duBeren Bedingungen dafiir
zum Besseren, was unbestreitbar eine geistige Errun-
genschaft der Befreiungsbewegung ist. Der zweite und
innere, den Charakter der Intelligencija prigende
Faktor ist ihre spezifische Weltanschauung und ihre
daraus resultierende geistige Konstitution. Die vor-
liegende Skizze ist ganz der Charakterisierung und
Kritik dieser Weltanschauung gewidmet.

Ich kann nicht umhin, im Verhiltnis der Intelligen-

Cija zur Religion ihre grundlegende Besonderheit zu
- sehen. Auch kann man die wesentlichen Eigenheiten
_der russischen Revolution nicht verstehen, wenn man
_nicht dieses Verhaltnis der Intelligencija zur Religion
ins Zentrum der Aufmerksamkeit riickt. Aber auch
die historische Zukunft RuBlands hingt von der Ant-
wort auf die Frage ab, wie die Intelligencija ihr Ver-
héltnis zur Religion definiert, ob sie wie friither in
Totenstarre verharrt oder ob uns noch ein Umschwung,
ine wirkliche Revolution in Kopf und Herz, bevorsteht,

iederholt ist (in der Nachfolge Dostoevskijs) darauf
ingewiesen worden, daB es in der geistigen Physio-
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gnomie der russischen Intelligencija Ziige einer Reli-
giositdt gibt, die sich zuweilen sogar der christlichen
anndhert. Die Intelligencija eignete sich diese in erster
Linie aufgrund der geschichtlichen Umstidnde an:
einerseits erzeugten die Verfolgungen durch die Regie-
rung ein Gefiihl des Mirtyrer- und Bekennertums,
andererseits produzierte die zwangsweise Isolierung
vom wirklichen Leben eine Art Tagtriumerei, zuwei-
len eine Neigung zu Phantasterei und Utopismus und
{iberhaupt einen unentwickelten Wirklichkeitssinn.
Im Zusammenhang damit steht, daB ihr, mdglicher-
weise nur vorerst, die hergebrachte >kleinbiirgerliche«
Lebensform Westeuropas mit ihren Alltagstugenden
und ihrer arbeitsintensiven Wirtschaft, aber auch mit
ihrer Stupiditit und Beschridnktheit, psychologisch
fremd bleibt. Den klassischen Ausdruck des geistigen
Zusammenpralls von russischem Intellektuellem und
europdischem Kleinbiirgertum haben wir in den Wer-

kann man nicht selten auch in der neueren russischen
Literatur finden. Dem russischen Intellektuellen ist
diese festgefiigte, erdverhaftete Existenz ohne geistige
Interessen zuwider, obwohl wir alle wissen, wie sehr er
i nschies tens zumindest die Technik
mmm.x,,ﬁa@gm und der Arbeit lernen muB, Umgekehrt
n&w,mmmw._,m‘:% der westliche Bourgeois mit Irritation
und Abscheu auf dieses vagabundierende Rufland und
seine umherziehenden Emigrantenhaufen, die sich
noch von den Ideen Sten’ka Rasins und Emel’ka
Pugagevs ndhren, wenn auch in zeitgeméBen revolu-
tiondren Jargon iibersetzt. Offenbar hat dieser geistige
Antagonismus in den letzten Jahren seine hdchste

Spannung erreicht.

#* Vgl. hierzu meine Skizze Das geistige Drama Herzens im
Sammelband Vom Marxismus zum Idealismus und als Einzel-
ausgabe.
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Wenn wir versuchen, diese >Antibiirgerlichkeit< der
russischen Intelligencija zu analysieren, dann stellt sie
sich als ein aus sehr verschiedenen Elementen bestehen-
des mixtum compositfum dar. Da ist die ererbte Herren-
mentalitdt der iiber Generationen hinweg von der Sorge
um das tigliche Brot und um die >kleinbiirgerlichen¢
Dinge des Alltags Befreiten. Im Spiel ist ferner ein
gutes Stiick schlichter Unzivilisiertheit, mangelnde
Gewohnung an beharrliche, disziplinierte Arbeit und
eine regelméBige Lebensweise, Zweifellos liegt darin
aber auch eine gewisse Dosis fast halbreligids zu nen-
nender Aversion gegen das geistige Philistertum, gegen
das yReich von dieser Welt« und dessen satte Selbst-
zufriedenheit.

Eine gewisse Weltferne, der eschatologische Traum
von der Stadt Gottes und vom kommenden Reich der
Gerechtigkeit(unter verschiedenen sozialistischen Pseu-
donymen) und das Streben nach Errettung der Mensch-
heit—wenn nicht von der Siinde, dann doch vom Leiden
— sind bekanntlich feststehende und auffillige Kenn-
zeichen der russischen Intelligencija. Das Leiden an der
Disharmonie des Lebens und der Versuch, sie zu iiber-
winden, zeichnet auch die gréBten Schriftsteller der In-
telligencija aus (G. Uspenskij, Garsin%. In dieser Sehn-
sucht nach der Stadt Gottes, vor der die irdische Wirk-
lichkeit verblaBt, blieb die Intelligencija méglicher-
weise am sichtbarsten ein Teil der Kirche, auch wenn
sie mit ihr gebrochen hatte. Oft genug habe ich in den
stiirmischen Reden des linken, atheistischen Blocks in
der Il.Staatsduma, so seltsam es klingen mag, das
Echo des Geistes der Orthodoxie gehért. Mit einem-

mal zeigten sich da die Spuren ihrer geistigen Schulung.
Uberhaupt ist die Erziehung durch die Kirche ein
liissel, der mehr als einen der positiven Ziige der

ussischen Intelligencija, die sie in dem MaBe verliert,
wie sie sich von der Kirche entfernt, erkliart. So zum
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Beispiel ein gewisser Puritanismus, eine rigoristische
Moral, ein spezifischer Asketismus, {iberhaupt eine
strenge Lebensfithrung. Die filhrenden Kopfe der
russischen Intelligencija, zum Beispiel Dobroljubov?
und Cernysevskij (beide waren Seminaristen, beide
wurden in den religissen Familien von Geistlichen
erzogen), behalten fast unverandert ihre einmal erwor-
bene sittliche Haltung bei, die dann allerdings schritt-
weise von ihren Kindern und Kindeskindern preisge-
geben wird. In der geistigen Physiognomie der besten
und bedeutendsten Personlichkeiten der russischen
Revolution kénnen wir christliche Ziige ausmachen,
die manchmal unbewuBt und unwillkiirlich aus dem
gesellschaftlichen Milieu, von der Familie, von der
Amme und aus der von Gliubigkeit durchtrénkten
Atmosphire iibernommen wurden. Da aber unter
einem solchen Blickwinkel der wirkliche Gegensatz
von Christentum und geistiger Welt der Intelligencija
zu verschwimmen droht, muf man betonen, daf diese
Ziige oberflichlich und aufgesetzt und in einem Dbe-
stimmten Sinne atavistisch sind. Sie verschwinden in
dem MaBe, wie die christliche Haltung schwécher wird
und der Intelligencija-Typus sich voll entfaltet. Das
geschah vollends in den Tagen der Revolution, da die
Intelligencija auch die letzten Uberbleibsel des Chri-
stentums abstreifte.

Die russische Intelligencija zeichnete besonders in
fritheren Generationen ein Gefiihl der Schuld gegen-
iiber dem Volk, eine spezifische »soziale Reuex aus, die
sich natiirlich nicht auf Gott, sondern auf »das Volk«
oder »das Proletariat< bezient. Obwohl diese Gefiihle
des reumiitigen Adligenc oder des iiber den Klassen
schwebenden Intellektuellen< nicht frei sind vom Bei-
geschmack der Herrenmentalitdt, haben sie doch dem
Antlitz der Intelligencija den Stempel besonderer Ver-
senkung, besonderen Leidens aufgepragt. Hinzu
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kommt ihre Opferwilligkeit, die unverbriichliche Be-
reitschaft ihrer besten Vertreter, jegliches Opfer nicht
nur auf sich zu nehmen, sondern sogar zu suchen. Was
auch immer das psychologische Motiv fiir diese Opfer-
haltung sein mag, so befestigt sie doch jene Weltfremd-
heit der Intelligencija, die sie so sehr vom Kleinbiirger-
tum unterscheidet und ihr besondere religidse Ziige
verleiht.

Und trotz allem ist es allgemein bekannt, daf es
keine Intelligencija gibt, die so atheistisch ist wie die
russische. Der Atheismus ist die Konfession, nach der
alle, die in den SchoB der Kirche der humanistischen
Intelligencija eingehen wollen, getauft werden, ob aus
der Intelligencija oder aus dem Volk stammend. So
war es schon ganz zu Beginn bei Belinskij, dem geisti-
gen Vater der russischen Intelligencija. Und wie jedes
gesellschaftliche Milieu seine Gewohnheiten und Kon-
fessionen hervorbringt, so wurde auch der traditionelle
Atheismus der russischen Intelligencija zu einem
selbstverstindlichen Charakterzug, von dem man
nicht einmal spricht, er gehort sozusagen zum guten

Ton, Ein gewisser Bildungs- und Wissensstand ist fiir
unsere Intelligencija gleichbedeutend mit Indifferenz
und Ablehnung der Religion. . Zwischen ihren Frak-
tionen, Parteien, >Richtungenc gibt es da keine Dis-
kussion, darin sind alle einer Meinung. Das durch-
dringt die ganze armselige Intelligencija-Kultur mit
ihren Zeitungen, Zeitschriften, Strémungen, Program-
men, Haltungen und Vorurteilen von oben bis unten
_ wie das Blut, das beim Atmen mit Sauerstoff versorgt
wird und sich dann im ganzen Organismus verteilt.
In der Geschichte der russischen Aufklirung gibt es
kein Faktum, das wichtiger wire als dieses. Gleich-
zeitig gilt jedoch, daB d

mmwm.mm,mzmgmﬁ?g hat. Er ist nicht die Frucht

89




einer komplexen, milhsamen und kontinuierlichen
Arbeit von Verstand, Herz und Willen, nicht das
Resultat individueller Lebenserfahrung. Nein, meist
wird er einfach gliubig hingenommen, und er bewahrt
die Ziige eines naiven religibsen Glaubens, nur unter
negativem Vorzeichen. Daran dndert sich auch da-

S

durch nichts, daB er B;:msﬁm dogmatische und pseu-
dowissenschaftliche Gestalt annimmt. Dieser Glaube
basiert auf einer Reihe von unkritischen, ungepriiften
und in ihrer dogmatischen Form natiirlich falschen
Behauptungen, besonders der, daf die Wissenschaft
letztlich iiber Fragen der Religion entscheidet, und
zwar negativ. Hinzu tritt eine Haltung, die die Philo-
sophie, unter Verdacht stellt, insbesondere die Zmﬂ-
physik; die von vornherein abgelehnt und verurteilt
wird.

Diesen Glauben teilen Wissende und Ahnungslose,
Alte und Junge. Man macht ihn sich bereits in der
friihen Jugend, die bei dem einen eher, bei dem an-
deren spiter beginnt, zu eigen. In diesem Altersab-
schnitt wird die Religion leicht, fast natiirlich negiert

und QE% ams Glauben an die Wissenschaft, an den

molmn:zﬁ ersetzt. Hat unsere E\ﬂ%_wgoam einmal

lang in diesem QmscmP hilt diese Fragen fiir hinrei-
chend gekldrt und endgiiltig entschieden und ist vom
allgemeinen Konsens in diesem Punkt hypnotisiert.
Aus den jungen Leuten werden reife Ménner, einige
von ihnen erwerben ernsthafte wissenschaftliche
Kenntnisse, werden zu groBen Spezialisten. In solchen
Fillen werfen sie ihre Fachautoritdt zugunsten ihres
Jugendglaubens, ihres dogmatisch auf der Schulbank

aufgenommenen Atheismus auf die Waagschale, auch.

wenn sie auf diesem Gebiet nicht mehr Autoritédt
beanspruchen konnen als jeder andere denkende und
fiithlende Mensch. Auf diese Weise bildet sich auch die
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geistige Atmosphdre unserer Hochschulen, an denen
die heranwachsende Intelligencija ihre Bildung erhalt.
Es ist wirklich erstaunlich, wie wenig sich die russische
Intelligencija von hochgebildeten, klugen und genialen
Kopfen beeindrucken lieB, wenn diese sie zur Versen-
kung in religidse Fragen bringen und aus dem dogma-
tischen Winterschlaf erwecken wollten. Unsere reli-
gibsen Denker und slawophilen Schriftsteller VI.
Solov’ev, Bucharev4, Fiirst S.Trubeckoj u.a. sind
wenig wahrgenommen worden, und taub blieb unsere
Intelligencija gegeniiber dem religitsen Appell eines
Dostoevskij oder sogar eines L.N. Tolstoj — trotz des

RN

4uBerlichen Kults um seinen Namen.

Am russischen Atheismus frappiert am meisten der
dogmatische Zug, die sozusagen leichtfertige Art, in
der er Schule macht. Bis zuletzt hat die russische
sgebildete« Gesellschaft das Problem der Religion nicht
erkannt und in seiner ungeheuren Wichtigkeit und
Aktualitit nicht verstanden. Sie hat sich fiir die Reli-
gion nur insofern interessiert, wie das politisch relevant
omm_. fiir die Verbreitung des Atheismus erforderlich

. Die Ignoranz unserer Intelligencija in Fragen der

ww: ion ist einfach unglaublich. Ich sage das EOE
weil ich anklagen will, denn vielleicht gibt es dafiir eine
ausreichende historische Rechtfertigung, sondern weil
ich eine Diagnose ihrer geistigen Verfassung abgeben

~mochte. Unsere Intelligencija ist in Sachen Religion
einfach nicht {iber die Pubertit hinausgekommen, sie
_hat iiber Religion noch nicht ernsthaft nachgedacht
_und hat es bisher vermieden, ihr religitses Selbstver-

standnis bewuBt zu definieren, sie hat keine religidse
Lebenserfahrung und steht daher strenggenommen
nicht, wie sie selbst von sich annimmt, iiber, sondern
,m:mm:_m_c der Religion. Der beste mméam dafiir mmﬁ die




(und nicht umsonst galt er als erster Glaubensartikel
unseres yWestlertums<). Wir haben ihn als den letzten
Schrei der westlichen Zivilisation iibernommen, zu-
nichst in der Form des Voltairianertums und des

Materialismus der franzosischen Enzyklopddisten,

dann in der Form des atheistischen Sozialismus

(Belinskij), spater als Materialismus der 60er Jahre,

als Positivismus, als Feuerbachschen Humanismus und

in der jiingsten Zeit als dkonomischen Materialismus
und zuletzt als Kritizismus. Wir haben von den vielen

Asten und Zweigen am Baum der westlichen Zivilisa-

tion, der mit seinen Wurzeln tief in die Geschichte

hinabreicht, nur einen Zweig ausgewé&hlt, ohne alle
anderen zu kennen oder auch nur kennenlernen zu
wollen, und waren vollstidndig iiberzeugt, dal wir uns
die wirkliche europdische Zivilisation einverleiben.

Doch hat die europdische Zivilisation nicht nur mannig-
3 *m:_mm Friichte und zahlreiche Zweige, sondern auch
" Wurzeln, die dem Baum Nahrung geben und mit ihren
rm:mmaas Séften in gewissem MafBe Sam m:eamm
¥ Friichte unschddlich machen. Daher haben sogar nega-
tive Lehren in ihrem Geburtsland, inmitten anderer
michtiger,ihnen widerstrebender geistiger Stromungen,
eine vollstindig andere psychologische und historische
Bedeutung, als wenn sie in einer kulturellen Wiiste
auftauchen und zum alleinigen Fundament der rus-
sischen Aufkldrung und Zivilisation werden wollen.
Si duo idem dicunt, non est idem. Auf einem solchen
Fundament ist bisher noch nie eine Kultur errichtet
worden.

Heute vergiBt man oft, daB die westeuropdische
5&5 religiose Wurzeln hat und mindestens zur
Hilfte auf einem 8:%8% Fundament beruht, das
vom Mittelalter und von der Reformation gelegt wor-
den ist. Was immer wir von der Lehre der Reforma-
tion und vom Protestantismus selbst halten, so ist doch
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unbestreitbar, daB8 die Reformation zu einem gewalti-
gen religidsen Aufschwung in der ganzen westlichen
Welt gefiihrt hat, auch in den Gebieten, die katholisch
geblieben sind, aber zur Erneuerung gezwungen waren,
wenn sie im Kampf mit dem Gegner bestehen wollten.
Die neue Perstnlichkeit des europdischen Menschen
ging in diesem Sinne aus der Reformation hervor, und
diese Herkunft hat ihr auch das Geprige gegeben.
Ebenso sind politische Freiheit, Gewissensfreiheit,
Menschen- und Biirgerrechte von der Reformation
proklamiert worden (in England). Neueste Forschun-
gen haben geklart, wie bedeutsam der Protestantismus
— besonders die Reformierte Kirche, der Calvinismus
und der Puritanismus — fiir die Wirtschaftsentwick-
lung war, indem er einen Menschentyp hervorgebracht
hat, der geeignet war, die Volkswirtschaft in die Hand
zu nehmen. Auch moderne Wissenschaft und speziell
Philosophie haben sich in erster Linie i im Protestantis-

mus entfaltet. Diese ganze mag_ow_z:m ging in stren-

ger geschichtlicher Kontinuitat und schrittweise, ohne

Briiche und Erdrutsche vor sich. Die Kulturgeschichte
 der westeuropaischen Welt ist ein in sich geschlosse-
nes Ganzes, in dem sowohl das Mittelalter als auch die
Reformation neben den Stromungen der Neuzeit
lebendig sind und den ihnen gebiihrenden Platz haben.

Bereits in der Reformationsepoche nimmt auch jene
geistige Richtung Gestalt an, die fiir die russische
Intelligencija bestimmend werden solite. Mit der
Reformation wurden in der humanistischen Renais-
sance auch die klassische Antike und mit ihr einige
Elemente des Heidentums wiedergeboren. Parallel
zum religidsen Individualismus der Reformation ge-
wann auch der neuheidnische Individualismus mit
einer Lobpreisung des natiirlichen, des Vorrenais-
sancemenschen an Kraft. Dieser Anschauung zufolge
st der Mensch von Natur gut und schén, er wird ledig-
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lich durch duBere Umstidnde verdorben. Man braucht
ihn nur in den Naturzustand zuriickzuversetzen, und
alles ist erreicht. Hier liegt die Wurzel fiir die verschie-
denen Naturrechtstheorien und modernen Lehren
vom Fortschritt und von der Allmacht rein duBerlicher
Reformen bei der Aufldsung der menschlichen Tragd-
die. Hier liegt folglich auch die Wurzel fiir den gesam-
ten modernen Humanismus und Sozialismus. Die
duBerliche, scheinbare Verwandtschaft von religiosem
und :9@:52&5 Individualismus beseitigt nicht die
tiefgehende innere Differenz zwischen beiden, und des-
halb konnen wir in der Geschichte der Neuzeit nicht
nur eine parallele, sondern auch eine antagonistische
Entwicklung beider Strémungen feststellen. Die
stirker werdenden Motive des humanistischen Indi-
vidualismus in der Geschichte des Denkens haben die
Epoche der sogenannten Aufkldrung des 17., 18., teil-
weise auch des 19. Jahrhunderts geprigt. Die Aufklé-
rung hat die radikalsten negativen SchluBfolgerungen
aus den Pramissen des Humanismus gezogen: auf dem
Gebiet der Religion kommt sie, mittels des Deismus,
zum Skeptizismus und Atheismus; auf dem Gebiet der
Philosophie kommt sie iiber den Rationalismus und
Empirismus zum Positivismus und Materialismus; auf
dem Gebiet der Moral gelangt sie {iber die natiirliche«
Moral zum Utilitarismus und Hedonismus. Auch den
materialistischen Sozialismus kann man als die spateste
und reifste Frucht der Aufklirung betrachten. Diese
Richtung, die teilweise ein Zerfallsprodukt der Refor-
mation, aber auch eines der zersetzenden Elemente im
geistigen Leben des Westens ist, wurde in der Ge-
schichte der Neuzeit auBerordentlich einfluBreich. Sie
hat die GroBe Franzosische Revolution und die mei-
sten Revolutionen des 19. Jahrhunderts inspiriert,
andererseits aber auch die Grundlage fiir das euro-
pdische Kleinbiirgertum geschaffen, dessen Herrschaft
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die heroische Epoche der Aufkldrung vorldufig abge-
16st hat. Man darf jedoch keinesfalls vergessen, da in
der Geschichte der Kultur die Aufkldrung nie eine
dominierende oder gar ausschlieBliche Rolle gespielt
hat, auch wenn sich das Gesicht Europas dank der sich
liber die Massen ergieBenden populdren Aufklirungs-
philosophie immer mehr verformt und in der kalten
SpieBbiirgerwelt erstarrt. Der Baum der europiischen
Kultur-néhrt sich bis heute von geistigen Siften aus
den alten religiosen Wurzeln, auch wenn man dies mit
bloBem Auge nicht erkennen kann, Diese Wurzeln und
dieser gesunde historische Konservatismus geben die-
sem Baum seine Standfestigkeit, obwohl auch er in
dem MaBe, wie die Aufklirung in Wurzeln und Stamm
vordringt, zu verkiimmern und abzusterben beginnt.
Deshalb darf man die westeuropdische Zivilisation
- nicht als in ihren Grundlagen irreligiés ansehen, auch
wenn sie dies im BewuBtsein der letzten Generation
immer mehr geworden ist. Unsere Intelligencija hat
es in all ihrem Westlertum nie weiter gebracht als
zur duBerlichen Aneignung der neuesten politischen
und sozialen Ideen des Westens, und zwar im Zeichen
der extremsten und schirfsten Formen der Aufkli-
rungsphilosophie.  Fiir diese selektive Ubernahme
tragt eigentlich nicht die westliche Zivilisation in ihrer
organischen Einheit, sondern unsere Eﬁm_:mmmm ija
selber Ewém%:& In der Qmmn:_ni%ﬁm@mﬁ:\m des
russischen Intellektuellen haben das >finstere« Mittel-
alter, das Zeitalter der Reformation mit seinem gewal-
tigen geistigen Ertrag, die ganze Entwicklung des
wissenschaftlichen und philosophischen Denkens, so-
fern es auBerhalb der reinen Aufklirung steht, keinen
Platz. Am Anfang war die Barbarei, dann erstrahlte
lie Zivilisation, d.h. die Aufklirung, der Materialis-
mus, der Atheismus und Sozialismus — so simpel ist
ie Geschichtsphilosophie eines russischen Durch-
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schnittsintellektuellen. Das ist der O:Sm, weshalb
man im Kampf um die russische Kultur iibrigens sogar
fir ein vertieftes, historisch bewuBtes Westlertum

eintreten mus.

Wie kam es, daB unsere Intelligencija sich gerade
die Dogmen der Aufkldrung so leicht zu eigen mmsmng
hat? Man kann viele historische Griinde dafiir m&-
zeigen, doch ist diese selektive Ubernahme in gewis-
sem MaBe auch die freie Entscheidung der Intelligen-
cija selbst; und dafiir hat sie Rechenschaft abzulegen
vor dem Vaterland und vor der Geschichte. o

Jedenfalls ist infolge dieses Umstandes di ntinui-
tat der russischen Aufkldrung zerbrochen, und an
diesem Bruch krankt unser Vaterland geistig.

11 ‘
Das Christentum samt den von ihm etablierten Lebens-
normen einmal iiber Bord geworfen, iibernimmt unsere
Intelligencija mit dem Atheismus — oder cm.mm.an
anstelle des Atheismus — die Dogmen einer Religion
des Gottmenschentums in der einen oder anderen von
der S\mmumm&umfm%mﬂmmﬁﬁﬁmgsm ausgearbeiteten <m-
riante und macht sich zum Gotzenanbeter dieser Reli-
gion. Das Hauptdogma, das all jhren Variationen
zugrunde liegt, ist der Glaube an die natiirliche Voll-
kommenheit des Menschen, an einen unendlichen Fort-

schritt, der sich mittels des Menschen volizieht, welcher
zudern mechanistisch verstanden wird. Da sich alles
Ubel aus den #uBeren Defekten des menschlichen
Zusammenlebens erklirt und es darum weder person-
liche Schuld noch persénliche Verantwortung gibt,
besteht die ganze Aufgabe gesellschaftlicher owmg-
tung - in der Uberwindung dieser &uBeren Zma,ww.r
natiirlich auf dem Weg ZuBerer Reformen. Da die
Vorsehung und ein uranfinglicher, sich in der Ge-
schichte realisierender Plan verneint werden, setzt sich
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der Mensch an die Stelle der Vorsehung und sieht sich
selbst in der Rolle seines Retters. Diese Selbstein-
schatzung 148t sich auch nicht stéren durch ein in
schroffem Gegensatz dazu stehendes mechanistisches,
zuweilen grob materialistisches Verstindnis des histo-
rischen Prozesses, der (wie im 6konomischen Materia-
lismus) auf das Wirken von spontanen Kraften redu-
ziert wird. Der Mensch bleibt dennoch das einzige
vernunftbegabte, bewuBte Agens, seine eigene Vor-
sehung. Eine solche Geisteshaltung ist im Westen, wo
sie in der Epoche kultureller Bliite und erlebter Macht
des Menschen entstand, psychologisch durch kultu-
relle Selbstzufriedenheit des reich gewordenen Bour-
geois gefidrbt. Obzwar diese Selbstvergottung des
europdischen SpieBbiirgers — ganz gleich, ob in
sozialistischer oder individualistischer Gestalt — vom

Standpunkt der Religion aus widerwirtige Selbstge-
télligkeit, geistiger Raub und zeitweilige - BewuBt-
seinstriibung ist, so ist dieses Gottmenschentum doch
im Westen aus seiner Sturm-und-Drang-Phase heraus-
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getreten und schon lingst (niemand kann allerdings
_ sagen, fiir wie lange) zahm und ruhig geworden, wie
auch der europdische Sozialismus. Jedenfalls ist es auf
absehbare Zeit nicht in der Lage, die Saulen der Arbeit,
auf denen die europdische Kultur beruht, und die gei-
stige Gesundheit der europiischen Vélker zu erschiit-
tern (obwohl sie auch das langsam und unentwegt tut).
Jahrhundertealte Tradition und _historisch entstan-
mmm;,»ag:m&mﬁc:: dominieren praktisch noch den
ersetzenden EinfluB der Selbstvergottung. Anders
verhalt es sich bei dem Kontinuititsbruch in RuBland.
Die Religion des Gottmenschentums und deren Kern
_ die Selbstvergottung — wurden in RuBland nicht
ur mit jugendlichem Feuer angenommen, sondern mit
indlicher Unkenntnis des Lebens und der eigenen
afte, entwickelten nahezu fieberhafte Formen. Von
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dieser Religion begeistert, fiihlte sich unsere Intelli-
gencija dazu berufen, die Rolle der Vorsehung gegen-
iiber ihrer Heimat zu spielen. Sie verstand sich als die
einzige Trégerin des Lichts und der europdischen Bil-
dung in diesem Land, wo scheinbar alles in tiefste
Finsternis gehiillt war und alles so fremd und bar-
barisch aussah. Sie erklirte sich zu seinem geistigen
Vormund und beschloB seine Rettung, nach bestem
Wissen und besten Kriften.

Gegeniiber der russischen Vergangenheit und Gegen-
wart nahm die Intelligencija eine Position heroischer
Herausforderung und heroischen Kampfes ein und
stiitzte sich dabei auf ihre Selbsteinschétzung. Herois-
mus — das ist das Wort, das meiner Auffassung nach
das grundlegende Wesen der Intelligencija-Weltan-
schauung und ihres Ideals zum Ausdruck bringt, und
zwar ein Heroismus der Selbstvergottung. Die gesamte
Okonomie ihrer geistigen Kréfte griindet auf diesem
Selbstgefiihl.

Die isolierte Lage des Intellektuellen im Land, seine
entwurzelte Existenz, die rauhe Umwelt, die die
Geschichte hinterlassen hatte, der Mangel an ernstzu-
nehmenden Kenntnissen und historischer Erfahrung —
all dies reizte die Psychologie dieses Heroismus auf.
Der Intellektuelle verfiel zeitweise in einen Zustand
heroischer Ekstase mit deutlich hysterischem Unterton.
RuBland muBte gerettet werden, sein Retter konnte
und sollte nur die Intelligencija im allgemeinen und der
betreffende Intellektuelle im besonderen sein, und
da war kein Retter und keine Rettung auBer ihm.

Nichts bestidrkt die Psychologie des Heroismus so sehr
wie die Verfolgungsmafnahmen, die Unterdriickung,
das Auf und Ab von Sieg und Niederlage, Gefahr und
sogar Tod. Und wie wir wissen, hat die russische
Geschichte damit nicht gegeizt. Die russische Intelli-
gencija entwickelte sich und wuchs in einer Atmo-
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sphdre ununterbrochenen Mértyrertums, und man
Wm.:: gar nicht anders, als sich vor der geheiligten
Stétte ihrer Leiden zu verneigen. Aber auch der
wmm@%ﬁ den wir diesen in der Vergangenheit unerme8-
lichen und gegenwirtig so schweren Leiden, diesem
?.&é::m oder unfreiwillig getragenen Kreuz erweisen
hindert uns nicht, die Wahrheit auszusprechen. mo:om
aus Pietdt vor diesem Martyrologium diirfen wir von
ihr nicht schweigen.

mm. sind die Leiden und Verfolgungen, die den Hel-
den in seinen eigenen wie in den Augen seiner Mit-
menschen am wirksamsten kanonisieren. Die traurigen
Besonderheiten des russischen Lebens sorgen dafiir
am.& ein solches Geschick nicht selten ganz junge hmim
trifft, so daB sich dieses SelbstbewuBtsein schon friih
herausbildet und das weitere Leben nur als die logische
Entwicklung des einmal eingeschlagenen Weges er-
mo:m:.z. Miihelos kann jeder in der Literatur oder in sei-
nen eigenen Erfahrungen genug Beispiele dafiir finden
wie das Polizeiregime zum einen Menschen <2§m%mx.
indem es sie der Méglichkeit zu sinnvoller ﬁmmmw&m
v.ﬁm:cﬁ und wie es zum anderen die Herausbildung
mm:mm,mnmﬁmmormm geistigen Aristokratismus, sozusagen
eines patentierten Heroentums bei seinen Opfern
gﬂﬂa@. Es stimmt bitter, zu wissen, wie sehr das
Polizeiregime die Psyche des russischen Intellektu-

 ellen-Heroismus prigt, wie stark es sich nicht nur auf

das duBere Schicksal der Menschen, sondern auch auf

ibre m.ma_m und ihr Weltbild auswirkt. Die Einfliisse der
 westlichen Aufkldrung, der Religion des Gottmenschen-

tums und der Selbstvergottung haben in den russischen
Lebensverhiltnissen einen unerwarteten, doch maich-
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Retters des Vaterlandes, dann werden diese Zweifel in
der Regel hinfillig, sobald das Ministerium fiir :Emu.am
ihm die Reife bescheinigt. Die Verwandlung eines
jungen Russen oder eines Menschen, der mmm\:x”: noch
gewdhnlicher SpieBer war, in einen Heldentyp, ist, was
die dazu notwendige innere Arbeit angeht, ein unkom-
plizierter, meist rasch ablaufender ProzeB. Man macht
sich dabei einige Dogmen der Religion des Gottmen-
schentums und des pseudowissenschaftlichen Pro-
gramms irgendeiner Partei zu eigen, das personliche
Selbstgefiihl wandelt sich, und die Kothurne des
Heroentums beginnen ganz von selbst zu wachsen.
Am Ende der Kette von Leiden, Verbitterung durch
eine grausame Staatsmacht, schweren Opfern und <£.-_
lusten ist dann der Intellektuellentyp fertig, der alle
Eigenschaften bis auf eine hat — den Zweifel an seiner
Mission. .
Der heroische Intellektuelle gibt sich daher nicht mit
der Rolle des bescheiden Arbeitenden zufrieden (auch
dann nicht, wenn er sich gezwungenermaBen darauf
beschrinken mufB). Er triumt davon, Retter der
. Menschheit oder zumindest des russischen Volkes zu
sein. m»,vmwmmmw.a: seinen Triumen natiirlich) nicht
ein gesichertes Minimum, sondern das heroische Maxi-
mum. Der Maximalismus ist ein unabdingbarer Zug

des Intelligencija-Heroismus. Das ist wahrend der .

russischen Revolution drastisch deutlich geworden.
Der Maximalismus 148t sich nicht einer einzelnen Partei
zuschreiben, sondern ist die Seele des Heroismus selbst,
denn der Heros gibt sich mit wenigem iitberhaupt nicht
zufrieden. Sogar wenn er im Augenblick und auch
spiter keine Moglichkeit fiir die Realisierung des Maxi-
mums sieht, ist er in Gedanken ganz davon besessen.
Er macht in seiner Phantasie einen historischen Sprung
und fixiert sich ohne viel Interesse fiir den iibersprun-
genen Weg ganz auf den leuchtenden Punkt am
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duBersten Horizont der Geschichte. Ein derartiger
Maximalismus trégt alle Zeichen von Monomanie und
Selbsthypnose, er fesselt das Denken und produziert
einen Fanatismus, der taub ist fiir die Stimme des

Lebens. Damit wird auch die historisch wichtige Frage

beantwortet, weshalb in der Revolution die extrem-
sten Richtungen Triumphe feierten und die unmittel-
baren Tagesaufgaben immer maximalistischer formu-
liert wurden (bis hin zur Verwirklichung der sozialen
Republik oder der Anarchie), weshalb diese extrem-
sten und offensichtlich unsinnigen Strémungen immer
starker wurden und in dem allgemeinen Linksschwenk
unserer feigen, passiven und sich der Gewalt wider-
standslos fligenden Gesellschaft alle gemaBigteren ver-
drdngen konnten (man braucht nur an den HaB des
slinken Blocks¢ auf die »Kadettend zu erinnern).

Jeder Held hat seine Methode zur Errettung der
Menschheit und mu8 dafiir sein Programm ausarbeiten.
Gewohnlich nimmt er dafiir eines der Programme der
existierenden politischen Parteien oder Fraktionen, die
sich nicht in ihren Zielen (gewdhnlich griinden sie auf
den Ideen des materialistischen Sozialismus oder, in
letzter Zeit, auch des Anarchismus), wohl aber in
ihren Wegen und Mitteln unterscheiden. Es wire
falsch, zu glauben, daB diese Parteiprogramme psy-
chologisch dasselbe bedeuten, was sie bei den mei-
sten parlamentarischen Parteien Westeuropas sind.

_Es handelt sich um weitaus mehr, ndmlich um ein

religidses Kredo, um den unfehlbaren Weg zur Erret-

tung der Menschheit, um eine monolithische Idee, die

man entweder akzeptieren oder ablehnen muB8. Im
Namen des Glaubens an das Programm bringen die
besten Vertreter der Intelligencija Opfer an Leben,
Gesundheit, Freiheit und Gliick. Obwohl diese Pro-
gramme meistens als >wissenschaftlich deklariert wer-
den, was ihren Zauber nur erhoht, spricht man doch

101




besser nicht vom wahren Wert ihrer »>Wissenschaft-
lichkeit<. Ihre hitzigsten Verfechter sind jedenfalls,
was ihr Entwicklungs- und Bildungsniveau angeht,
schlechte Richter in dieser Frage.

Obwohl sich alle als Helden fithlen, berufen zugleich
tiir die Rolle der Vorsehung und die der Retter, gehen -
doch ihre Vorstellungen iiber Mittel und Wege zu
dieser Rettung auseinander. Und da diese programma-
tischen Differenzen in Wahrheit die tiefsten Tiefen der
Seele beriihren, ist Parteiengezink ganz unvermeidlich.
Die Intelligencija, die an »Jakobinismus« leidet, die im
Namen der Rettung des Volkes nach der »Machter-
greifung und zur >Diktaturc strebt, zerfallt zwangs-
ldufig in untereinander verfeindete Fraktionen, und

man spiirt dies um so stérker, je hoher die Temperatur

des Heroismus steigt. Unduldsamkeit und Gruppen-

Partei-Intelligencija, daf man es bei ihrer Erwéhnung
belassen kann. Es ist, als ob die Intelligencija sich
selber vergiften wiirde. Es ergibt sich aus dem Wesen
des Heroismus, daB er ein passives Objekt fiir die
Aktion voraussetzt — das zu rettende Volk oder die
Menschheit —, wiahrend der Held — eine Person oder
ein Kollektiv — immer nur im Singular gedacht wird.
Wenn es aber nicht nur einen Helden und nicht nur
einen heroischen Weg gibt, sind Rivalitdt und Zwist
unvermeidlich, da es nicht mehrere >Diktaturenc gleich-
zeitig geben kann. Der Heroismus als allgemein ver-
breitete Haltung ist kein einigendes, sondern ein
spalterisches Prinzip, er schafft nicht Menschen, die

zusammenarbeiten, sondern Rivalen,*

* Zwist begegnet natiirlich auch in der Geschichte christlicher
und anderer religioser Sekten und Konfessionen. Bis zu einem
gewissen Grad liegt auch hier die Psychologie des Heroismus vor,
doch haben diese Konflikte ihre spezifischen Griinde, die nicht
mit dem Heroismus zusammenhangern.
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Unsere fast durchweg zum Kollektivismus, zur mog-
lichst weitgehenden Vergesellschaftung der mensch-
lichen Existenz tendierende Intelligencija ist von ihrer
Konstitution her in bestimmtem Sinne antikollekti-
vistisch und gegen die Gemeinschaft eingestellt, da sie
das trennende Prinzip heroischer Selbstbestdtigung in
sich tragt. Der Heros ist bis zu einem bestimmten Grad
ein Ubermensch, der seinen Nichsten gegeniiber die
hochfahrende und herausfordernde Pose des Retters
einnimmt, und trotz ihres Demokratismus ist die
Intelligencija nur eine andere Erscheinungsform der
Aristokratie, die sich arrogant gegen die »SpieBbiirger<
stellt. Wer in der Intelligencija gelebt hat, kennt sehr
gut diesen Hochmut und diese Selbstgefilligkeit, das
BewuBtsein der eigenen Unfehlbarkeit, die Gering-
schdtzung Andersdenkender und den abgehobenen
Dogmatismus, zu dem hier jede Lehre wird.

Infolge ihres Maximalismus bleibt die Intelligencija
selbst den Argumenten des historischen Realismus und
der wissenschaftlichen Erkenntnis gegeniiber sehr ver-
schlossen. Der Sozialismus ist fiir sie nicht ein Sammel-
begriff, der die schrittweise sozialokonomische Trans-
formation bezeichnet, die sich aus einer Reihe von
einzelnen und sehr konkreten Reformschritten ergibt,
nicht eine >historische Bewegung¢, sondern ein iiber-
historisches »Endziel (in der Terminologie der bekann-
ten Auseinandersetzung mit Bernstein), das als hero-

ischer Akt von Intellektuellen in einem geschichtlichen
Sprung erreicht werden muB. Von daher rithren der
Mangel an Gefiihl fiir die historische Realitit und die
_ geometrische Geradlinigkeit in Urteilen und Bewer-
tungen, die beriichtigte »Prinzipienfestigkeit«. Kein
_einziges Wort, so scheint es, geht dem Intellektuellen
s0 oft von den Lippen wie dieses, iiber alles urteilt er
vor allem >prinzipielk, d.h. in Wirklichkeit abstrakt
‘und ohne in die komplexe Wirklichkeit einzudringen.
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Dadurch entledigt er sich hiufig der Schwierigkeit,
eine angemessene Einschatzung der Situation zu geben.
Wer je mit Intellektuellen gearbeitet hat, weib, wie
teuer eine solche unpraktische sPrinzipienfestigkeit<
zu stehen kommt, die Miicken seiht und Kamele ver-
schluckt.

Dieser Intelligencija-Maximalismus ist das Haupt-
hindernis bei der Anhebung ihres Bildungsniveaus
gerade auf den Gebieten, die sie als ihre Domaéne
betrachtet, namlich in politischen und sozialen Fragen.
Denn wenn man sich einredet, daB Ziel und Mittel
bereits feststehen, noch dazu >wissenschaftlichs, dann
verliert man ganz natiirlich auch das Interesse daran,
sich mit dem Studium der nichsten Kettenglieder der
Entwicklung zu beschiftigen. BewuBt oder unbewuft
lebt die Intelligencija in einer Atmosphdre des War-
tens auf ein soziales Wunder, auf einen universalen
Kataklysmus, in einer eschatologischen Stimmung. *

Der Heroismus zielt auf die Errettung der Mensch-
heit aus eigener Kraft und mit duperlichen Mitteln. Von

daher riihrt die Verabsolutierung heroischer Aktio-
nen, die das maximalistische Programm in maximaler
Weise verkorpern. Der Heroismus predigt, es mm;?
etwas in Bewegung zu setzen, etwas die Krafte Uber-
steigendes zu vollbringen und dabei auch das Teuerste,
das Leben, hinzugeben. Man kann zum Helden und
zum Retter der Menschheit nur werden, wenn marn eine
heroische, weit iiber die Grenzen gewdhnlicher Pflicht
hinausgehende Tat vollbringt. Obwohl dieser in der
Seele der Intelligencija lebende Traum nur fiir wenige
Wirklichkeit werden kann, dient er doch als allgemei-
ner MaBstab und als Kriterium bei der Bewertung von
praktischen Lebensfragen. Eine solche Aktion zu voll-

* Es eriibrigt sich, darauf hinzuweisen, wie sehr sich &mm.m
atheistische Eschatologie von der christlichen Eschatologie
unterscheidet.
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bringen ist ungewdhnlich schwer, da man die elemen-
tarsten Angst- und Selbsterhaltungsinstinkte {iber-
winden muB, und es ist zugleich ungemein einfach, da es
Willenskraft nur fiir eine vergleichsweise kurze Zeit
verlangt, der implizierte oder erwartete Effekt aber
sehr hoch angesetzt wird. Manchmal verschmilzt die
Sehnsucht, aus dem Leben zu gehen, weil man nicht
zu ihm taugt und die mit ihm verbundene Last nicht
tragen kann, bis zur Ununterscheidbarkeit mit der
heroischen Selbstverleugnung, so da man sich unwill-
kiirlich fragt: Ist das Heroismus oder Selbstmord?
Natiirlich verzeichnet der Heiligenkalender der Intel-
ligencija viele Helden, deren ganzes Leben ein einziger
Leidensweg und eine nicht endende Willensanstren-
gung war, jedoch #ndern die Unterschiede, die von der
Kraft der einzelnen Individuen abhdngen, nichts am
allgemeinen Ton.

Offensichtlich entspricht eine derartige Haltung
weit mehr den Stiirmen der Geschichte als den Phasen
der Windstille, die die Helden ermiiden 148t. Ein
Maximum an Moglichkeiten fiir heroische Aktionen,
eine irrationale >gehobene Stimmung¢, Exaltiertheit
und ein Kampfesrausch, der die Atmosphére fiir ein
gewisses heroisches Abenteurertum schafft — das ist
der Humus des Heroismus. Daher ist in unserer Intelli-
gencija auch die revolutionire Romantik, ihr beriichtig-
ter »revolutiondrer Schwungg, so stark. Man darf nicht
vergessen, daB der Begriff der Revolution ein negativer
ist. Er besitzt keinen selbstédndigen Inhalt und zeich-
net sich allein durch die Negation dessen, was von ihr
zerstort werden soll, aus. Deshalb ist das Pathos der
Revolution auch HaB und Zerstérung. Schon Baku-
nin®, einer der fithrenden Représentanten der russischen
Intelligencija, hat den Gedanken formuliert, daB der
destruktive Geist auch der konstruktive ist, und dieser
Glaube ist der Zentralnerv der Psychologie des Herois-
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mus. Er simplifiziert die Aufgabe der geschichtlichen
Gestaltung, denn bei einem solchen Verstidndnis sind
dafiir vor allem starke Muskeln und starke Nerven,
entschiedenes Temperament und Kiihnheit gefragt.
Und bei einem Blick auf die Chronik der russischen
Revolution wird man denn auch mehr als einmal an
diese vereinfachende Vorstellung erinnert . ..

Der Psychologie des Intelligencija-Heroismus impo-
nieren am ehesten diejenigen gesellschaftlichen Grup-
pen und ZuBeren Situationen, in denen das Heroen-
tum, in der ganzen Konsequenz seines geradlinigen
Maximalismus, am natiirlichsten erscheint. Die giin-
stigste. Kombination solcher Bedingungen stellt bei
uns die akademische Jugend dar. Physische und
psychische Figenart der Jugend, Hitzkopfigkeit und
SelbstgewiBheit anstelle von Lebenserfahrung und
wissenschaftlichen Kenntnissen, die privilegierte so-
ziale Lage, die allerdings nicht zur biirgerlichen Ab-
geschlossenheit der westlichen Studentenschaft fiithrt—
all das macht unsere Jugend zum Prototypen des
heroischen Maximalismus. Und wenn im Christen-
tum das hohe Alter die natiirliche Verkorperung
von geistiger Erfahrung und Fiihrerschaft ist, dann
hat diese Rolle bei unserer Intelligencija die studie-
rende Jugend {ibernommen. Die geistige Pddokra-
tie* ist eins der groBten Ubel unserer Gesellschaft
und zugleich die symptomatische Erscheinungsform
des Intelligencija-Heroismus, seiner grundlegenden
Ziige, aber in gesteigerter und {ibertriebener Form.
Dieses anomale Verhiltnis, in dem sich die Alteren von
der »studierenden Jugend< sagen lassen miissen, was
Sache ist und wo es langgeht, stellt die natiirliche
Ordnung der Dinge auf den Kopf und ist verhédngnis-
voll fiir die einen wie fiir die anderen. Historisch steht
diese geistige Hegemonie im Zusammenhang mit der

* Padokratie — Herrschaft der Kinder.
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Avantgarderolle, die die studierende Jugend mit ihren
-Aktionen in der Vergangenheit tatsichlich gespielt hat.
Psychologisch erklirt sie sich aus der geistigen Ver-
fassung der Intelligencija, deren energischste und
luzideste Vertreter in ihren Anschauungen ihr Leben
lang nicht iiber die Studentenzeit hinauskommen.
Daher kommt die zutiefst bedauerliche und iibliche
Gleichgiiltigkeit und, was noch viel schlimmer ist, die
schweigende oder sogar offene Billigung, mit der man
bei uns zusieht, wie unsere jugend ohne jede Erfah-
rung und Ahnung, nur mit einer ordentlichen Portion
Intelligencija-Heroismius ausgestattet, ernste und in
ihren Folgen gefihrliche Gesellschaftsexperimente
anstellt und so natiirlich nur die Reaktion stirkt.
Vollig unzureichend ist zur Kenntnis genommen und
analysiert worden, daB die im héchsten Grade maxi-
malistischen Aktivititen und Programme eben von
den dem Lebensalter nach jiingsten Gruppen ausgehen.
Und — was weitaus schlimmer ist — viele nehmen
daran nicht einmal AnstoB und finden es ganz in
Ordnung. >Student< ist in den Tagen der Revolution
zu einem regelrechten Gattungsbegriff fiir >Intellek-
tuelle« geworden. ,

Jedes Alter hat seine Vorziige, und die Jugend mit

_ dhren schlummernden Kréften hat besonders viele.
- Wer sich Sorgen um die Zukunft macht, der mu8 sich

5. erster Linie um die junge Generation kiimmern.
Sich aber in ihr geistiges Schlepptau zu begeben, vor

ihr zu kriechen, ihr nach dem Mund zu reden, sie als

das MaB aller Dinge zu nehmen — das zeugt von einer

. geistigen Schwiche der Gesellschaft. In jedem Fall ist
es filr eine ganze historische Zeitspanne und fiir dje

geistige Verfassung der Intelligencija bezeichnend, daB
das Ideal des christlichen Heiligen, des geistigen
Kampfers, hier ersetzt worden ist durch das Bild des
revolutiondren Studenten.
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Iv
Mit dem Maximalismus der Ziele geht der Maximalis-

mus der Mittel einher, der in den letzten Jahren auf so

bedauerliche Weise in Erscheinung getreten ist. Diese
skrupellose Wahl der Mittel, dieses heroische >Alles ist
erlaubtc (von Dostoevskij schon in Schuld und Siihne
und in den Ddmonen vorhergesehen) ist der hochste
Ausdruck fiir das Gottesmenschentum des Intelli-
gencija-Heroismus, seine Selbstvergottung, die sich
an die Stelle Gottes und der Vorsehung setzt, und zwar
nicht nur hinsichtlich der Pline und Ziele, sondern
auch hinsichtlich der Wege und Mittel ihrer Reali-
sierung. Ich setze meine Idee in die Tat um und werfe
um ihretwillen die Bindungen der gewShnlichen Moral
ab. Ich nehme mir nicht nur ein Recht auf das Eigen-
tum, sondern auch die Entscheidung iiber Leben und
Tod anderer heraus, wenn es meine Idee erfordert.
In jedem Maximalisten steckt solch ein sozialistischer
oder anarchistischer kleiner Napoleon. Amoralitdt —

oder mit einem alten Ausdruck: Nihilismus — ist die
notwendige Konsequenz der Selbstvergottung. Hier
lauert aber die Gefahr ihrer Selbstaufldsung, hier ist ihr
unausweichliches Versagen zu erwarten. Und jene bit-
tere Desillusionierung, die viele in der Revolution erlebt
haben, jenes unausldschlich dem Gedéchtnis einge-
prigte Bild von Willkiir, Expropriatorentum, Massen-
terror, all dies ist kein Zufall, sondern nur das Offenbar-
werden all jener geistigen Potenzen, die in der Psycholo-
gieder Selbstvergottung zwangslaufig verborgenlagen. *

Sich zum Heroentum aufzuschwingen ist in Wirk-
lichkeit nur wenigen auserwihlten Naturen in auBer-

* Die Enthiillungen, die mit dem Namen Azef? verbunden sind,
haben klargemacht, wie weit man als maximalistischer Heros
gehen kann bei der skrupellosen Wahl der Mittel, bei der man
schon nicht mehr unterscheiden kann, wo der Revolutionar auf-
hort und der Geheimagent oder Provokateur anfangt.
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ordentlichen geschichtlichen Augenblicken gegeben,
Das Leben jedoch besteht aus dem Alltag, und die
Intelligencija setzt sich nicht nur aus Heldennaturen
zusammen. Der Heroismus ohne Helden oder ohne
Bedingungen, die Helden brauchen, wird zur bloBen
Prétention, zur herausfordernden Pose. Es entwickelt
sich ein spezifischer Geist heroenhafter Scheinheilig-
keit und verantwortungslosen Kritikastertums, einer
ewigen Opposition »aus Prinzip¢, ein iibertriebenes

Anspruchsdenken, sofern es um die eigenen Rechte
geht, und ein unterentwickeltes BewuBtsein, sofern es
um Pflichten geht, und iiberhaupt schwindet das per-
sonliche VerantwortungsbewuBtsein. Noch der ordi-
nirste SpieBer, der um nichts {iber, sondern oft unter
dem Niveau seiner Umgebung steht, braucht nur im
Habitus der Intelligencija aufzutreten, und schon
kann er anfangen, seine Umgebung von oben herab zu
wﬁwmoﬁg. In unserer Provinz bekommt man dieses
Ubel am meisten zu spiiren. Die Selbstvergottung auf
Kredit macht nicht immer Helden, aber sie produziert

wmmmmmﬁmmxmm?moézmma%ﬂzmsmg&mmcmo_:gn
Normen und festen Prinzipien fiir sein persdnliches und
soziales Verhalten und ersetzt sie durch Willkiir oder
selbstgebastelte Werte. Der Nihilismus ist daher eine
schreckliche GeiBel, ein furchtbares geistiges Geschwiir,
das unsere Gesellschaft zerfribt. Das heroische >Alles
ist erlaubt¢ verkehrt sich unmerklich zur Prinzipien-
losigkeit in allem, was personliches Leben, person-
liches Verhalten und unseren Lebensalltag betrifft.
Darin liegt auch einer der wichtigsten Griinde, wes-
halb es bei uns bei unserem Uberfluf an Helden so
wenig einfach nur ordentliche, disziplinierte, arbeitsfd-
hige Menschen gibt und warum ebendiese jugendlichen
Helden, an denen sich die dltere Generation orientiert,
m Leben so leicht und unmerklich zu »iiberfliissigen
Menschen¢ oder zu Cechovschen und Gogol’schen
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Figuren werden und in Suff und Kartenspiel enden,
wenn es nicht noch schlimmer kommt. Pu$kin hat
mit der Wahrhaftigkeit des Genies den Vorhang vor
der moglichen Zukunft des tragisch und friih umge-
kommenen Lenskij® geliiftet und ein durch und durch
prosaisches Bild gezeichnet. Man versuche, in Gedan-
ken dasselbe mit manchem jungen Mann zu tun, der
jetzt von der Aureole des Heroentums umgeben wmﬁ
und stelle sich diesen einfach in der Rolle eines Arbei-
ters vor, nachdem der heroische Affekt erloschen und
in seiner Seele nichts als die Leere des Nihilismus
zuriickgeblieben ist. Nicht umsonst hat Nekrasov??,
der Intelligencija-Poet und Verfasser des Ritfers fiir

eine Stunde, gefunden, daB der friihe Tod die beste

Apotheose des Intelligencija-Heroismus ist.

Weine nicht so besinnungslos iiber ihm:

Gut ist es, jung zu sterben!

Der gnadenlosen Banalitét ist es noch nicht gelungen,
auch nur einen Schatten auf ihn zu werfen ...

Diese heroische Affektation ist oberflichlich und in-
stabil. Sie erkldrt die frappierende Unsicherheit im
Geschmack, in den sich je nach Mode 4dndernden
Konfessionen und Stimmungen der Intelligencija.
Viele stehen heute verbliifft vor dem Stimmungs-
wandel der letzten Jahre, vor dem Wechsel vom hero-
isch Revolutiondren zum Nihilistischen und Porno-
graphischen, und ebenso vor der Welle von Selbst-
morden, die man félschlich allein mit der politischen
Reaktion und den deprimierenden Eindriicken vom
Leben im heutigen RuBland erkldren will.

Doch sogar dieser Wechsel und diese Hysterie
erscheinen der Intelligencija nur natiirlich; sie hat sich
in ihrem Wesen keineswegs gedndert, es ist im Auf und
Ab von Fest- und Alltag der Geschichte nur deutlicher
an die Oberflache getreten. Der Pseudoheroismus

110

bleibt nicht ungestraft. Der geistige Zustand der Intelli-
gencija ist alarmierend. Und die groBte Sorge bereiten
die junge, heranwachsende Generation und besonders
das Schicksal der Intelligencija-Kinder. Die Intelligen-
cija, entwurzelt und aus einer normalen Lebensfiihrung
herausgerissen, ohne eigenes festes Fundament, mit
ihrem Atheismus und ungebrochenem Rationalismus,
mit ihrer generellen Desorientierung und ihrer Prinzi-
pienlosigkeit im Alltagsleben, reicht diese Eigenschaf-
ten auch an ihre Kinder weiter; der einzige Unterschied
ist, daB unsere Kinder bereits von klein auf ohne die
gesunden Sifte auskommen miissen, die die Eltern
noch aus dem Volk mitbekommen haben. Ich fiirchte,
daB die Ziige der Degeneration dabei mit wachsender
Geschwindigkeit zutage treten werden.

AuBerst unpopulir sind denn auch in der Intelli-
gencija Begriffe wie persinliche Sittlichkeit, persinliche
Selbstvervollkommnung, Entwicklung der Persinlich-
keit (wahrend umgekehrt das Wort gesellschafilich einen
besonderen, sakralen Klang hat). Obwohl die Haltung
der Intelligencija sich als extreme Selbstbehauptung
der Personlichkeit, als Selbstvergottung duBert, zieht
sie in ihren Theorien dennoch gegen ebendiese Person-
lichkeit zu Felde und reduziert sie zuweilen restlos auf
_den EinfluB von Umwelt und blinden geschichtlichen
Kréften (in Ubereinstimmung mit der allgemeinen
Doktrin der Aufklirung). Sie will nicht zugeben, daB
die Perstnlichkeit eine lebendige und schopferische
Energie enthilt, und stellt sich taub gegen alles, was
auf dieses Problem hinfiihrt: sie ist taub nicht nur
gegeniiber der christlichen Lehre, sondern auch gegen-
iiber der Lehre Tolstojs (die immerhin den gesun-
den Kern einer Versenkung der Persénlichkeit in
ich selbst einschlieBt) und allen philosophischen
uffassungen, die diesem Problem Aufmerksamkeit
henken.
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Indes liegt im Fehlen einer richtigen Lehre von der
Personlichkeit die hauptsichliche Schwéche der Intel-
ligencija. Die Pervertierung des Personlichkeitsbildes,
die Fehlerhaftigkeit schon des Ideals ihrer Entwick-
lung sind die Wurzeln fiir die Schwéchen und Méngel,
fiir den geschichtlichen Bankrott unserer Intelligencija.

_Die Intelligencija mu8 sich von innen, nicht von auBen

her #ndern. Dies kann nur sie selbst tun in einem
freien, geistigen Akt, der unsichtbar bleibt, aber den-

noch real ist.

\Y
Die eigentiimliche Natur des Intelligencija-Heroismus

wird uns klarer, wenn wir ihn mit dem ihm entgegen-
gesetzten geistigen Typus des christlichen Heroismus
oder genauer: mit dem geistigen Kampf des christ-
lichen Heiligen konfrontieren,* denn der Held im
Christentum ist der geistige Kémpfer.
legende Differenz ist hier nicht eine &uBerliche, sondern
eine innere, religiose.

Der Held, der sich in die Rolle der Vorsehung ver-
setzt, maBt sich infolge dieser geistigen Usurpation
eine Verantwortung an, die fiir ihn zu groB ist, und
stellt sich Aufgaben, die das Vermdgen von Menschen
iibersteigen. Der geistige Kampfer des Christentums
glaubt an Gott den Fiirsorger, ohne dessen Willen
kein Haar von seinem Haupt fillt. Geschichte und das
Leben des einzelnen Menschen sind in seinen Augen die
Verwirklichung eines im einzelnen freilich nicht ver-
standlichen Plans Gottes, dem er sich in einem Akt des
Glaubens fiigt. Infolgedessen macht er sich sogleich

* Carlyle beschreibt in seinem Buch Held und Heldentum in
der Geschichte unter dem Namen Heldentum eine geistige Struk-
tur, die in der von uns verwendeten Terminologie dem Typus
der Selbstaufopferung niher steht und sich in jedem Falle stark
vom atheistischen Heroentum unterscheidet.
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Die grund-

frei von heroischen Posen und Ambitionen. Sein
Augenmerk konzentriert sich auf die unmittelbar vor
ihm liegende Sache, auf seine tatsichlichen Pflichten
und deren strenge Ausfithrung. Es versteht sich von
selbst, daB die Bestimmung wie die Erfiillung dieser
Verpflichtungen manchmal eine nicht geringere Weite
des Gesichtskreises und des Wissens verlangt als jene,
auf die der Intelligencija-Heroismus Anspruch erhebt.
Indes riicken hier das PflichtbewuBtsein und die Pflicht-
erfiillung, die Selbstkontrolle ins Zentrum, und diese
Verschiebung des Zentrums der Aufmerksamkeit auf
sich selbst und die Pflicht, die Befreiung vom falschen
Selbstgefiihl eines ungerufenen Welterretters und von
dem damit verbundenen Stolz, heilt die Seele, die sich
nun mit dem Gefithl gesunder christlicher Demut fiillt.
Zu dieser geistigen Selbstpreisgabe, zur Selbstverleug-

nung des stolzen Intelligencija-»Ichs¢ im Namen amL
Heiligen, das hoher steht, hatte Dostoevskij die Em-M
!
|

sische Intelligencija in seiner Puskin-Rede aufgeru-
fen: »Ube dich in Demut, stolzer Mensch, und be-|
zwinge vor allem deinen Stolz ... Besiege dich |
 selbst, bezwinge dich selbst — und du wirst frei sein,
wie du es nie auch nur ertrdumt hast, und beginnst ein
groBes Werk, und machst andere frei, und erblickst |
das Gliick, denn dein Leben wird einen Inhalt bekom- h
men .. «*1

 Kein Wort ist innerhalb der Intelligencija weniger
populdr als das Wort Demuf, und nur wenige Begriffe
sind so miBverstanden und miBinterpretiert und so
leicht Beute der Intelligencija-Demagogie geworden.
Dies bezeugt vielleicht am besten, wes Geistes Kind die
Intelligencija ist; es entlarvt ihren hochmiitigen, auf
Selbstvergottung sich stiitzenden Heroismus. Ist doch
die Demut nach einhelligem Zeugnis der Kirche die
erste und grundlegende christliche Tugend. Sogar

¥ F.M. Dostoevskij, Poln. sobr. soé., 6. Aufl., Bd. XII, S. 425,
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auBerhalb des Christentums gilt sie als wertvolle Eigen-
schaft, die in jedem Falle von einem hohen geistigen
Entwicklungsstand zeugt. Selbst ein Intellektueller
begreift, daB beispielsweise ein wirklicher Gelehrter
um so stidrker die Grenzen seines Wissens empfindet,
je mehr er seine Kenntnisse vertieft und erweitert, so
daB mit fortschreitendem Wissen auch die Einsicht,
wieviel er nicht weiB, wichst und damit auch die
intellektuelle Bescheidenheit. Die Biographien der
groBen Gelehrten belegen dies. Und umgekehrt ist
selbstgewisse Selbstzufriedenheit oder die Hoffnung,
man konne aus eigenen Kréften vollstindiges und
befriedigendes Wissen erlangen, ein typisches und
sicheres Symptom fiir wissenschaftliche Unreife oder
einfach Nichterwachsensein.

Dasselbe Gefiihl einer tiefen Unzufriedenheit mit
dem eigenen Schaffen, das Gefiihl, daB es den Idealen
der Schénheit und den Aufgaben der Kunst nicht
gerecht wird, zeichnet auch den wahren Kiinstler aus,
dem seine Arbeit unvermeidlich zur Qual wird, obwohl
darin sein ganzes Leben steckt. -Ohne dieses Gefiihl

ewiger Unzufriedenheit mit den eigenen Werken, das
man als Demut vor der Schdnheit bezeichnen kdnnte,
gibt es keinen wahren Kiinstler.

Dasselbe Gefiihl von der Begrenztheit individueller
Krafte angesichts umfassender werdender Aufgaben
ergreift auch den Philosophen, den Staatsmann, den
Gesellschaftspolitiker usf.

Aber wenn es vergleichsweise einfach ist, zu ver-
stehen, daBf die Demut in den verschiedenen mensch-
lichen Téatigkeitsgebieten natiirlich und notwendig ist,
warum ist es dann im Zentrum des geistigen Lebens,
némlich bei der moralisch-religidsen Selbstpriifung, so
schwierig? Hier wird die Frage nach dem iibergeordne-
ten Kriterium, nach dem Persdnlichkeitsideal aus-
schlaggebend: Ist dieses Kriterium einer Selbstpriifung
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die vollkommene Personlichkeit Gottes, die in Christus
Fleisch geworden ist? Oder ist es der sich selbst ver-
gottende Mensch in der einen oder anderen irdisch
begrenzten Hiille (Menschheit, Volk, Proletariat, Uber-
mensch), also letztlich die Projektion des eigenen Ich

in heroischer Pose? Der geschirfte geistige Blick des
christlichen Helden entdeckt im beschrinkten, von
Siinde und Leidenschaften entstellten Menschen, vor
allem bei sich selber, immer aufs neue Unvollkommen-
heiten, er spiirt einen wachsenden Abstand zwischen
sich und dem Ideal. Mit anderen Worten: Die sittliche
Entwicklung der Persdnlichkeit geht einher mit einem
wachsenden BewubBtsein der eigenen Unvollkommen-
heit, oder was dasselbe ist, sie driickt sich aus in der
sDemut vor Gott< und in der »Einkehr vor Gott« (wie
die Literatur der Kirche und der Kirchenviter immer
wieder erldutert). Und dieser Unterschied zwischen
heroischer und christlicher Selbsteinschitzung wirkt
bis in den letzten Winkel der Seele, durchdringt ihr
ganzes Selbstempfinden.

Da die Intelligencija kein Personlichkeitsideal be-
sitzt (genauer: nur ein deformiertes), bleibt alles, was
die religiose Kultur der Personlichkeit, ihre Entwick-
lung und Disziplin betrifft, unweigerlich in einem Zu-
stand der Verwilderung. Ihrfehlen die fiir diese Kultur
notwendigen absoluten Normen und Werte, die allein
die Religion bereitstellt. Und vor allem: Es fehlt ¢
Begriff der Siinde und das Gefiihl der Siinde so sehr,
daB das Wort Stinde in Intellektuellenohren fremd und
~nahezu barbarisch klingt, genau wie das Wort Demut.
Die ganze Macht der Siinde, ihre quélende Schwere,
die Allgegenwirtigkeit und Tiefenwirkung ihres Ein-
lusses auf das gesamte menschliche Leben, mit einem
Wort: die ganze Tragddie des siindhaften Zustandes
es Menschen, aus dem ihn im Plan Gottes nur Golga-
ha erlosen konnte, all dies bleibt auBerhalb des
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BewuBtseins der Intelligencija, die sich sozusagen in
einem religivsen Kindheitszustand befindet. Sie ist
nicht iiber die Siinde hinaus, sondern hat noch nicht
einmal ein BewuBtsein von ihr entwickelt. In Uber-
einstimmung mit Rousseau und der ganzen Aufkldrung
glaubte die Intelligencija fest daran, daB der Natur-
mensch an und fiir sich gut ist und daB die Lehre von
der Erbsiinde und der angeborenen Verderbtheit der
Menschennatur ein abergldubischer Mythos ist, der
nichts zu tun hat mit moralischer Erfahrung. Daher
kann und darf man sich auch nicht besonders um die
Kultivierung der Personlichkeit kiimmern (um die so
verachtete >Selbstvervolikommnung<), sondern muf
all seine Energie voll und ganz in den Kampf fiir die
Verbesserung der sozialen Umwelt investieren. Zuerst
erklirt man die Personlichkeit zum ausschlieBlichen
Produkt der Umwelt, dann_erwartet man von eben-
dieser Personlichkeit die Verbesserung der Umwelt.
Das ist wie beim Baron Miinchhausen, der sich am
mm‘mmnmm‘woww ‘aus dem Sumpf zieht.

Viele Ziige der geistigen und praktischen Verfassung
der Intelligencija und viele traurige Seiten und Ereig-
nisse unserer Revolution wie des darauffolgenden gei-
stigen Niedergangs lassen sich damit erkldren, dab die
Intelligencija kein Gefiihl fiir Siinde und nicht einmal
eine gewisse Scheu vor ihr hat. Unsere Intelligencija
hat viele pikante Speisen vom Tisch der westlichen
Zivilisation gekostet, sie ndhrt sich auch jetzt noch
davon und ruiniert dabei ihren ohnehin schon verdor-
benen Magen. Ist es nicht an der Zeit, zur einfachen,
groben, aber zweifellos gesunden und nahrhaften
Kost zuriickzukehren, zu den alten Zehn Geboten
Mosis, und dann zum Neuen Testament weiterzugehen!

Der heroische Maximalismus richtet seine Energie
ga z nach auBen, auf die Durchsetzung duBerer Ziele.

In Sachen des personlichen Lebens, aufierhalb der
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heroischen Aktion und all dessen, was mit ihm zusam-
menhéngt, ist er Minimalismus, d.h., im Blickfeld des
Maximalismus existiert das personliche Leben nicht.
Daher taugt er auch nicht zur Herausbildung einer
gefestigten, disziplinierten, arbeitsfihigen Personlich-
keit, die auf eigenen FiiBen steht und nicht getragen
wird von einer Welle gesellschaftlicher Hysterie, die in
Depression umschlégt. Der ganze Intelligencija-Typus
ergibt sich aus dieser Kombination von Minimalismus
und Maximalismus, wobei maximalistische Ambitionen
durchaus einhergehen kdnnen mit minimaler Vorbe-
reitung der Personlichkeit sowohl auf dem Gebiet der
Wissenschaft als auch darin, was Lebenserfahrung und
Selbstdisziplin angeht, und dies zeigt sich sehr pla-
stisch in der anomalen Hegemonie der studierenden
Jugend, in unserer geistigen Padokratie.

Der christliche Held faBt die Welt anders auf. Ich
werde mich nicht lange bei der Erlduterung des Ent-
wicklungsziels von Welt und Geschichte nach atheisti-
schem und christlichem Glauben aufhalten: Fiir den
einen ist es das Gliick der letzten Generationen, die auf
den Gebeinen und dem Blut ihrer Vorfahren trium-
phieren, jedoch ihrerseits dem unerbittlichen Schicksal
ihrer Sterblichkeit unterworfen sind (ganz zu schwei-
~ gen von der Mdoglichkeit von Naturkatastrophen); fiir
den anderen ist es der Glaube an die allgemeine Aufer-
stehung, an eine neue Welt und einen neuen Himmel,
wenn »Gott alles sein wird in allenc.

Es ist offensichtlich, daB keine positivistische,
atheistische und maximalistische Lehre im Glauben
auch nur entfernt an die christliche heranreicht. Doch
nicht dieser Aspekt der Sache soll uns hier interessieren,
ondern die Frage, wie sich die beiden Lehren im per-
onlichen Leben und in der Psychologie des Individu-
ms brechen. Und in dieser Hinsicht ist das christliche
leldentum — in diametralem Gegensatz zum Hoch-
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mut des Intelligencija-Heroentums — vor allem
Maximalismus im persdnlichen Leben, in den Anforde-
rungen, die es an sich selbst stellt; die Schirfe des
duBerlichen Maximalismus ist hier vollstindig beseitigt.
Der christliche Held oder Asket (in unserer etwas
problematischen Terminologie) hat sich nicht die Auf-
gaben der Vorsehung aufgeladen und folglich auch
nicht den Verlauf der Geschichte und das Schicksal der
Menschheit an seine eigenen oder anderer Individuen
Anstrengungen gekniipft. In dem, was er tut, sieht er
vor allem die Erfiillung seiner Pflicht vor Gott und des
an ihn gerichteten Gé&ttlichen Gebotes. Ihm muB er
moglichst umfassend folgen, und er soll alle Energie
und Selbsthingabe aufbringen, um zu bestimmen, was
seine Aufgabe und Verpflichtung ist. In einem be-
stimmten Sinne muB auch er nach einem Maximalis-
mus der Tat streben, freilich in einem ganz anderen
Sinn. Ein weitverbreitetes MiBverstdndnis hinsicht-
lich der Demut (iibrigens nicht nur bona, sondern auch
mala fide vorgebracht) besteht darin, daB christliche
Demut, der im Menschen unsichtbar ausgefochtene
Kampf mit Egoismus, Selbstherrlichkeit und Selbst-
vergottung gleichgesetzt werden mit &duBerer Passivi-
tdt, Sichabfinden vor dem Bésen, als Hénde-in-den-
SchoB-Legen und sogar Katzbuckelei* oder auch mit
Untéatigkeit im duBeren Sinn. Dabei wird die Haltung
des christlichen Kdmpfers mit dem Ménchstum durch-
einandergebracht, das zwar eine wichtige, aber nur
eine von vielen Formen des christlichen Heldentums
* Natiirlich kann alles verfalscht und entstelit werden, und
unter dem Namen der Demut haben sich immer auch Ziige ver-
borgen, die mit ihr nichts gemein haben, besonders ein feiges und
heuchlerisches Kriechertum (genauso wie sich im Heroismus und
Revolutiondrstum der Intelligencija nicht selten Haltlosigkeit
und Rowdytum verstecken). Je hoher eine Tugend steht, desto

schiimmer sind ihre Karikaturen und Verzerrungen. Doch darf
mamn von ihnen nicht auf das Wesen schlieBen.
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ist. Doch ist die Haltung des christlichen Kimpfers
als innere Personlichkeitsstruktur durchaus mit jeder
duberen Tétigkeit vereinbar, sofern sie nicht ihren
Prinzipien widerspricht. |
Besonders gern konfrontiert man christliche Demut
mit >revolutiondrer< Stimmung. Ohne auf diese Frage
im einzelnen einzugehen, weise ich nur darauf hin, daB
die Revolution, also bestimmte politische Handlungen,
an und fiir sich noch nichts aussagt iiber den Geist und
die Ideale, die sie befliigeln. Der Auszug Dmitrij
Donskojs gegen die Tataren mit dem Segen des hei-
ligen Sergij war im politischen Sinne eine revolu-
tiondre Tat, denn es war ein Aufstand gegen die
legitime Regierung.® Doch zugleich war er, wie mir
scheint, in den Seelen der Teilnehmer ein Akt christ-
lichen Kémpfertums, untrennbar verkniipft mit. dem
Akt der Demut. Unsere letzte Revolution war im
Gegensatz dazu auf den Atheismus gegriindet und
stand geistig nicht nur der christlichen Demut, sondern
auch dem Christentum selbst sehr fern. FEin ebenso
gewaltiger Unterschied besteht zwischen der puritani-
schen Englischen und der atheistischen Franzésischen
Revolution, zwischen Cromwell und Marat oder Robes-
pierre, zwischen Ryleev® oder den anderen gldubigen
Dekabristen und den spéteren Revolutioniren.
Faktisch konnen natiirlich unter entsprechenden
historischen Umstinden bestimmte Aktionen, die als
heroisch gelten, durchaus vereinbar sein mit der
Psychologie des christlichen Kimpfertums. Aber sie
werden nicht im eigenen Namen, sondern im Namen
Gottes, nicht auf heroenhafte, sondern auf selbstauf-
mn?::mm Weise vollbracht, und bei aller uBerlichen
Ahnlichkeit mit dem Heroismus ist ihre religidse
Psychologie doch verschieden von ihm. »Das Himmel-
reich leidet Gewalt, und die Gewalt tun, die reiBen es
an sich« (Matth. 11,12). >Gewalt:, die maximale An-
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spannung der Krifte fiir die Verwirklichung des
‘Guten, wird von jedem verlangt. Doch auch eine
solche Anstrengung gibt nicht das Recht zur heroischen
Attitiide, zu geistigem Hochmut, da es sich nur um den
Vollzug einer Pflicht handelt: »Wenn ihr alles getan
habt, was euch befohlen ist, so sprechet: Wir sind un-
niitze Knechte; wir haben getan, was wir zu tun schul-

b

dig waren« (Luk. 17,11).
Das christliche Kadmpfertum ist ununterbrochene
Selbstkontrolle, Kampf mit den niederen, siindigen
Seiten des eigenen Ich, geistige Askese. Wenn fiir den
Heroismus emotionale Ausbriiche, die Suche nach
groBen Taten charakteristisch sind, dann sind hier
umgekehrt Ausgeglichenheit des Flusses, »MaB¢, Be-
herrschung, nicht nachlassende Selbstdisziplin, Geduld
und Ausdauer die Regel — alles Qualitdten, die unserer
Intelligencija gerade fehlen. Treu seine Pflicht erfiillen,
sein Kreuz auf sich nehmen, nachdem man sich selbst
iiberwunden hat (nicht nur im duBeren, mehr noch im
inneren Sinn), und alles iibrige der Vorsehung {iber-
lassen — dies sind die Ziige eines wahren christlichen
Kéampfers. Im Monchsleben gibt es fiir diese religids-
praktische Idee einen schonen Ausdruck: in Gehorsam
dienen. Damit wird jede dem Ménch iibertragene Auf-
gabe bezeichnet, gleichgiiltig, ob es sich um Gelehrten-
werk oder um schwerste physische Arbeit handelt,
denn sie wird im Namen der religiésen Pflicht ausge-
fithrt. Dieser Begriff kann auch i{iber die Grenzen des
Klosters hinaus fiir jede andere Arbeit gebraucht wer-
den: fiir den Arzt und Ingenieur, fiir den Professor und
Politiker, fiir den Fabrikanten und seine Arbeiter.
Sie alle konnten sich bei der Erfiillung ihrer Pflichten
nicht von ihren persénlichen Interessen — seien es
ideelle oder materielle — leiten lassen, sondern von
ihrem Gewissen, von den Geboten der Pflicht. Die
Disziplin des gehorsamen Dienens, der >weltliche
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Asketismus¢ (nach einem deutschen Ausdruck die
>innerweltliche Askese<) hatte gewaltigen Einfluf auf
die Entwicklung der Personlichkeit in den verschiede-
nen Arbeitsgebieten in Westeuropa, was bis heute zu
spiiren ist.

Die Kehrseite des Intelligencija-Maximalismus ist
die geschichtliche Ungeduld, der Mangel an historischer
Niichternheit, das Streben, ein soziales Wunder zu
evozieren, die praktische Negation der Evolution, die
theoretisch akzeptiert wird. Demgegeniiber soll die
Disziplin des >gehorsamen Dienens< die Entwicklung
eines historischen Realititssinnes, von Selbstbeherr-
schung und Ausdauer befordern. Sie lehrt, im Joch

%m.ggm,@mm%ﬁ;@%ﬁ&am&armaQﬁomm.,mmwm&mwm
tragen, man wird erzogen, die Kontinuitit der Zeit zu
pflegen und die Vergangenheit, die man heute so gern

fiber der Zukunft vergiBt, zu achten. Sie stellt die
moralische Bindung zwischen Shnen und Vitern
wieder her.

Der humanistische ProgreB hingegen bedeutet Ver-
achtung der Viter, Abneigung gegen die Vergangen-
heit und ihre vollstidndige Verdammung, historische
und zuweilen auch einfach pers¢nliche Undankbarkeit,
Sanktionierung des geistigen Bruchs zwischen Vitern
und S6hnen. Der Heros erschafft die Geschichte nach
seinem Plan, er beginnt die Geschichte gleichsam
aus_sich heraus und behandelt das Existierende
nur als Material oder passives Objekt fiir seine
Aktion. Im Gefithl und im Wollen kommt es un-
vermeidlich zu einem Bruch der geschichtlichen Kon-
tnuitat e e
er angestellte Vergleich erlaubt nun eine allge-
_meine SchluBfolgerung iiber das Verhiltnis von Intel-
igencija-Heroismus und christlichem Kéampfertum.
Trotz einer gewissen #uBerlichen Ahnlichkeit gibt es
keine innere Verwandtschaft, nicht einmal oberflich-
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liche Beriihrungspunkte. Die Aufgabe des Heroismus
ist die duBere Rettung der Menschheit (genauer: ihres
zukiinftigen Teils) aus eigener Kraft, nach eigenem
Plan, »im eigenen Namen¢. Held ist derjenige, der seine
Idee am konsequentesten in die Tat umsetzt, auch

besteht darin, sein Leben in unscheinbarer Selbstver-
leugnung zu fithren, zu dienen, seine Arbeit mit aller
Energie, Selbstdisziplin und Selbstbeherrschung zu tun,
aber darin und in sich selbst nur ein Werkzeug der Vor-
sehung zu sehen. Ein christlicher Heiliger ist der, der
sein ganzes persdnliches Wollen und seine ganze empi-
rische Existenz in ununterbrochener, unermiidlicher
Anstrengung so umgestaltet hat, daf er moglichst
vollstindig vom Willen Gottes durchdrungen ist. Das
hochste Bild dafiir ist der Menschengott, der gekom-
men ist, >nicht, daB er seinen Willen tue, sondern den
Willen des, der ihn gesandt hat¢, und >der da kommt im
Namen des Herrn<

Gegenwirtig neigt man dazu, den Unterschied
zwischen dem Christentum (wenigstens seiner ethischen
Lehre) und dem Intelligencija-Heroismus, der histo-
risch einige grundlegende Dogmen vom Christentum
iibernommen hat, herunterzuspielen. Solche Dogmen
sind vor allem die Idee von der Gleichwertigkeit der
Menschen, die Idee von der abscluten Wiirde der
menschlichen Persénlichkeit, die Idee von Gleichheit
und Briiderlichkeit. Verantwortlich dafiir ist in erster
Linie, daB die Intelligencija die zwischen Atheismus
und Christentum wirklich existierende Kluft nicht
begreift: mehr als einmal hat man das Bild Christi mit
der iiblichen SelbstgewiBheit >Kkorrigiert¢, hat es von
den >kirchlichen Deformationen< befreit und Ihn zum
Sozialdemokraten oder Sozialrevolutiondr gemacht.
Ein Beispiel dafiir hat schon Belinskij, der Vater der
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russischen Intelligencija, geliefert.* Solche abge-
schmackten und fiir das religise Gefiihl unertriglichen
Operationen sind mehrmals durchgefiihrt worden.
Ubrigens hat die~ Intelligencija kein eigentliches
Interesse an einer Anndherung, sie benutzt sie haupt-
sdchlich aus politischen Erwigungen und aus Griinden
bequemer >Agitation«.

Weitaus subtiler und verfiithrerischer ist eine andere,
nicht weniger listerliche Liige, die in verschiedenen
Versionen besonders in der letzten Zeit zu kursieren
begann, ndmlich die Behauptung, daB Maximalismus
und revolutiondres Engagement, die, wie wir sahen,
geistig auf dem Atheismus beruhen, sich vom Christen-
tum nur durch die UnbewuBtheit ihrer Religiositit
unterscheiden. Man miisse an die Stelle von Marx oder
Michajlovskij nur den Namen Christi setzen, an die
Stelle des Kapitals das Evangelium oder noch besser
die Apokalypse (wegen der besseren Zitiermoglich-
keiten), vielleicht miisse man auch gar nichts dndern
und lediglich den revolutiondren Geist der Intelligen-
cija anfeuern und ihre Revolution weitertreiben, dann
wiirde aus ihr schon ein neues religisses BewuBtsein
hervorgehen (als ob es in der Geschichte nicht bereits
ein Beispiel gdbe, was geschieht, wenn eine Intelli-
gencija-Revolution, in der all ihre geistigen Potenzen
hervortreten, weit genug gefiihrt wird: die GroBe

... * Belinskij hatte in seinem beriithmten Brief an Gogol’, einem
flammenden und klassischen Zeugnis der Intelligencija-Haltung,
geschrieben: »Was haben Sie Gemeinsames zwischen ihm und
irgendeiner, vor allem aber der orthodoxen Kirche entdeckt?
Er-brachte den Menschen als erster die Lehre von der Freiheit,
Gleichheit, Briiderlichkeit und besiegelte und bekraftigte mit
seinem Martertod die Wahrheit seiner Lehre ... Aber der
Sinn des Wortes Christi ist durch die philosophische Bewegung
des vorigen Jahrhunderts aufgedeckt worden. (V.G. Belinskij,
Brief an Gogol’. Mit einem Vorwort von S.A. Vengerov, Sankt
Petersburg, 1905, S.13). ,
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Franzosische Revolution). Wenn es vor der Revolu-
tion noch anging, den gequélten und gejagten Intellek-
tuellen, der den heldenhaften Kampf gegen den biiro-
kratischen Absolutismus auf sich genommen hatte, mit
dem christlichen Mértyrer zusammenzuwerfen, dann
ist dies nach der geistigen Selbstentbl6Bung der Intel-
ligencija im Laufe der Revolution schon viel schwieri-
ger geworden.
Im Augenblick kann man eine fiir unsere Zeit be-
sonders typische Intelligencija-Variante des Christen-
tums feststellen, nimlich die Ubernahme
“Worte und Ideen bei gleichzeitiger Aufrechterhaltung
des_gesamten Arsenals des_Intelligencija-Heroismus.
Keiner von uns Christen in der Intelligencija ist in
seinem Innersten frei von dieser Neigung. Es f4llt dem
Intelligencija-Heroen, der sich ein christliches Gewand
iibergeworfen hat und aufrichtig seine Gefiihle und
sein Pathos als den Zorn des Gerechten versteht, nicht
allzu schwer, als Kirchenrevolutionir wieder aufzu-
tauchen und die neue Heiligkeit und das neue religidse
BewuBtsein gegen die Falschheit der shistorischen
Kirche ins Feld zu fiihren. Ein solcher in Christentum
machender Intellektueller fiihlt sich sehr rasch als ein
zweiter Martin Luther, auch wenn er nicht einmal
den Durchschnittsanforderungen an ein Mitglied der
»historischen Kirche« gerecht wird; ja, er fiihlt sich
dariiber hinaus als Prophet eines neuen religidsen
BewubBtseins, der nicht nur zur Erneuerung des Kir-
chenlebens, sondern zur Schaffung neuer Formen,
wenn nicht gar zur Griindung einer neuen Religion
berufen ist. In der Politik wird der gewbdhnlichste
Intelligencija-Maximalismus der revolutioniren Pro-
gramme einfach mit christlicher Terminologie oder
christlichen Texten versetzt und sogleich als die wahre
christliche Politik offeriert.  Dieses Intelligencija-
Christentum riihrt nicht an, was im Heroismus der
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Intelligencija der Religion am feindlichsten ist, ndm-
lich ihre seelische Haltung; es ist ein KompromiB
widerstreitender Prinzipien, hat nur voriibergehende,
keine grundsitzliche Bedeutung und ist fiir sich gar
nicht existenzfihig.* Der wirkliche Intelligencija-
Heroismus braucht diesen Kompromi§ nicht, und das
Christentum kann ihn nicht eingehen. Das Christen-
tum ist, wie im {ibrigen jede Religion, eifersiichtig; es
ist im Menschen nur stark, wenn es ihn ganz, in seiner
Seele, seinem Herzen und seinem Willen erfaBt. Und
es gibt keinen Grund, diesen Kontrast zu vertuschen
oder abzumildern.

Die Kluft zwischen Intelligencija-Heroismus und
christlichem Heldentum bleibt bestehen, trotz der
duBerlich 4hnlichen Erscheinungsweisen (die wir teil-
weise und nur bedingt zugeben), genau wie es zwischen
den Mértyrern des Urchristentums und den Mirtyrern
der Revolution im Grunde keine wirkliche Uberein-
stimmung gibt, auch wenn ihr Tun duBerlich betrach-
tet identisch erscheint. Und man kann nicht zur glei-
chen Zeit auf beiden Seiten der Kluft sein. Das eine
muB sterben, damit das andere lebt, und in dem MaBe,
wie das eine abstirbt, wichst und gedeiht das andere.
So sieht in Wahrheit die Wechselbeziehung zwischen
den beiden Haltungen aus. Man muB »BuBe tung, d.h.,
man mufl sein ganzes friiheres Seelenleben mit all
seinen Tiefen und Wendungen iiberpriifen, bedenken
und verdammen, wenn man zum neuen Leben wieder-
geboren werden will. Das ist der Grund, warum das
erste Wort des Evangeliums ein Aufruf zur Reue ist,

 die sich auf Selbsterkenntnis und Selbsteinschitzung
. griindet: »Tut BuBe (ueravoelre), das Himmelreich ist

nahe herbeigekommen« (Matth. 3, 2;4,17; Mark. 1, 15).
Eine neue Seele muB geboren werden, ein neuer

* Ich behandle hier nur die psychologische Seite all dieser
Probleme und lasse die Betrachtung ihres Wesens beiseite,

125




innerer Mensch, der im aktiven Leben wachsen, sich
entwickeln und sich kréftigen wird. Es ist hier nicht
die Rede davon, politische oder Parteiprogramme zu
wechseln (die Intelligencija kann sich ohne dies eine
Erneuerung in der Regel nicht vorstellen), {iberhaupt
nicht von Programmen, sondern von etwas weitaus
Bedeutenderem: von der menschlichen Personlichkeit
selbst, nicht vom Tun, sondern vom Téter. Diese
Wiedergeburt <o=§o§,m_,% unsichtbar in der Seele
des Menschen; doch wenn die unsichtbaren Agenzien
schon in der physischen Welt die stirksten sind, dann
kann ihre Kraft auch in der sittlichen Welt nicht
negiert werden, nur weil sie nicht in speziellen Pro-
grammpunkten fixiert sind.

Der russischen Intelligencija steht ein langer und
schwerer Weg der Umerziehung der Personlichkeit
bevor. Auf ihm wird es keine Spriinge und keine Kata-
Klysmen geben, sondern allein beharrliche Selbst-
disziplin wird zum Sieg verhelfen. RuBland braucht
neue Arbeiter auf allen Gebieten: auf staatlichem, um
die yReformen¢ verwirklichen zu konnen, auf ¢kono-
mischem, um die Volkswirtschaft zu entwickeln,
auf kulturellem, um die Aufkldrungs- und Bildungs-
arbeit in RuBland voranzubringen, auf dem Gebiet der
Kirche, um die Krifte der lehrenden Kirche, ihres
Klerus und ihrer Hierarchie zu stirken. Die neuen
Menschen werden, falls RuBland sie bekommt, natiir-
lich neue praktische Wege fiir ihr Dienen suchen,
unabhingig von den schon existierenden Program-
men, und diese Wege werden, so glaube ich, im selbst-
losen Suchen auch gefunden. ™

% Postscriptum pro domo sua. Angesichts der harten Charak-
terisierung der geistigen Verfassung der Intelligencija (Kap.
111—V) setze ich mich dem Vorwurf aus, einen Urteilsspruch {iber
sich mﬁovﬁ.ﬁ:mm“ leidende ::,a <mno_m$ Menschen zu fallen. Ich
selbst habe mir diese Frage immer wieder gestellt. Doch unab-

126

Vi

In ihrem Verhiltnis zum Volk, dem zu dienen sich die
Intelligencija zur Aufgabe gemacht hat, schwankt sie
unentwegt zwischen zwei Extremen — Anbetung des
Volkes und geistigem Aristokrati . Das Bediirfnis
nach Volksanbetung in dieser oder jener Form (sei es
in der Form der alten, von Herzen's herkommenden
und sich auf den Glauben an den sozialistischen Geist
des russischen Volkes griindenden Vokstiimlerbewe-
gung, sei es in der modernen, marxistischen Form, der-
zufolge diese Eigenschaften nicht mehr dem ganzen
Volk, sondern nur noch einem Teil, eben dem 3Proleta-
riats, zugeschrieben werden) entspringt den Grundlagen
des Intelligencija-Glaubens. Aber notwendigerweise
entspringt daraus auch das Gegenteil — ein hochmiiti-
ges Verhiltnis zum Volk als dem Objekt einer Rettungs-
aktion, als unmiindig und einer Amme bediirftig, die
ihm >BewuBtsein¢ beibringt, als unaufgeklirt im Sinne
der Intelligencija.

In unserer Literatur ist oft auf die Entfremdung
unserer Intelligencija vom Volk hingewiesen worden.
Nach Dostoevskijs Meinung ist diese Entfremdung
bereits von Pugkin seherisch antizipiert worden, zu-

hingig davon, wie gering ich von mir selbst denke, fiihle ich
mich verpflichtet (und sei es nur als »Dienst an der Gesellschaft),
alles zur Sprache zu bringen, was ich sehe, was mir auf dem
Herzen liegt als eine Zusammenstellung all dessen, was ich
erlebt, gefiihlt und gedacht habe in Verbindung mit der Intelli-
gencija. Dies verlangt mein Verantwortungsgefithl und die
quélende Sorge um die Intelligencija und um RuBland. Doch
trotz der Kritik an der geistigen Physiognomie und den Idealen
_ der Intelligencija habe ich keineswegs vor, einzelne Personen zu
verurteilen. Ebensowenig nehme ich an, ich sei dem Ideal, das
ch formuliert habe und von dessen Wahrhaftigkeit ich {iberzeugt
bin, fiir meine eigene Person ndher als andere. Und kann man
:cm%m:vﬁ mnnmsaws man ndhere sich einem absoluten Ideal?
Doch dazu aufzurufen, es denen, die nicht sehen, zu zeigen, ist
nicht nur moglich, sondern notwendig.
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néchst in der Gestalt des ewigen Wanderers Aleko® und
dann in der des Evgenij Onegin, mit dem eine ganze
Serie von )iiberfliissigen Menschen¢ ihren Anfang
nimmt. Und tatsichlich: Die Intelligencija hat wenig
Gespiir fiir das unaufldsbare Band der Geschichte,
zeigt wenig mitfiihlendes Interesse und Liebe fiir ihre
Vergangenheit. {Inre 4sthetische Wahrnehmung ist
frappierend gering. Auf ihrer Palette dominieren zwei
Farben, Schwarz fiir die Vergangenheit und Rosa fiir
die Zukunft. (Im Kontrast hierzu treten um so deut-
licher die geistige GroBe und der Scharfblick unserer
groBen Schriftsteller hervor, die, in die Tiefen der
russischen Geschichte hinabsteigend, daraus einen Boris
Godunov, ein Lied vom Kaufmann Kalasnikov oder
Krieg und Frieden ans Licht brachten.?”) Die Geschichte
fungiert in den meisten Féllen als Material zur Illu-
stration der gerade in den Kopfen herrschenden theo-
retischen Schemata (z.B. der Theorie des Klassen-
kampfs) oder eben fiir publizistische oder agitatorische
Zwecke.

Bekannt ist auch der Kosmopolitismus der russi-
schen Intelligencija.* Mit den abstrakten Schemata
der Aufklirung groB geworden, nimmt der Intellek-
tuelle ganz selbstverstdndlich die Pose des Marquis
Posa ein und fiihlt sich als Weltbiirger. Dieser Kosmo-
politismus der Leere, das Fehlen eines gesunden natio-
nalen Empfindens, behindert die Entwicklung eines
nationalen SelbstbewuBtseins und hingt damit zusam-
men, daB die Intelligencija vom Volk getrennt ist.

Die Intelligencija hat sich noch keinerlei Gedanken
gemacht tiber das nationale Problem, das bisher nur

die Slawophilen beschéftigte, und hat sich mit »natiir-

* Yon dem eigentitmlichen und unseligen Ausdruck, den er
wihrend des russisch-japanischen Krieges bekam, schweigen
wir besser, um diese brennenden und schmerzlichen Erinnerun-

gen nicht aufzuwithlen.
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lichen< Erkldrungen zum Ursprung des Volkstums
begniigt (von Cernysevskij, der sich eifrig bemiihte, die
selbstindige Bedeutung des nationalen Problems zu
eliminieren,* bis zu den heutigen Marxisten, die es
restlos im Klassenkampf aufgelost haben).

Die nationale Idee hat nicht nur eine ethnogra-
phische und historische Basis, sondern vor allem eine
religiose und kulturelle; sie griindet auf einem religids-
kulturellen Messianismus, in den notwendigerweise
jedes bewuBte nationale Empfinden einmiindet. So
war es beim groBten Triger der Idee eines religiosen
Messianismus, dem alten Israel, und so ist es auch bei
jedem anderen groBen historischen Volk. Das Streben
nach nationaler Autonomie, nach Bewahrung des
Nationalcharakters und nach seiner Verteidigung ist
nur der negative Ausdruck dieser Idee und hat einen
Wert nur durch den ihr unterstellten positiven Inhalt.
Genau so haben die groften Vertreter des Selbstbe-
wuBtseins unseres Volkes — Dostoevskij, die Slawo-
philen, VL Solov’ev — die nationale Idee verstanden,
denn sie haben sie in Beziehung gesetzt zu der Mis-
sion der russischen Kirche oder der russischen Kultur
in der Welt. Ein solches Verstindnis muB durchaus
nicht zu nationalistischer Uberhebung fithren, im
Gegenteil, nur dadurch wird eine positive Grundlage
geschaffen fiir die Verbriiderung der Volker anstelle
von atomisierten >Biirgern< oder >Proletariern aller
Lander¢, die sich von ihrem Vaterland losgesagt haben.
_ Die Idee des Volkstums ist, so verstanden, eine der un-
‘umgénglichen positiven Bedingungen fiir das Fort-
schreiten der Zivilisation. Mit ihrem Kosmopolitismus
schafft sich unsere Intelligencija natiirlich viele Schwie-
_rigkeiten, die sich unvermeidlich bei der praktischen
Behandlung der nationalen Fragen ergeben, vom

* In seinen Anmerkungen zu den Grundlagen der politischen
Okonomie von J.St. Mill.
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Halse.* Aber dies wird erkauft um den hohen Preis
des Absterbens eines ganzen Bereichs der Seele, des
Teils, der dem Volk unmittelbar zugewandt ist. Daher
kann im {ibrigen dieser Kosmopolitismus auch so leicht
von den Vertretern eines militanten, chauvinistischen
Nationalismus ausgebeutet werden, die durch ihn ein
Monopol auf den Patriotismus haben.

Doch besteht nicht darin die tiefste Kluft zwischen
Intelligencija und Volk, handelt es sich hier doch nur
um einen abgeleiteten Unterschied; der grundiegende
Unterschied besteht im Verhdltnis zur Religion. Die
Weltsicht und die geistige Verfassung des Volkes
bestimmen sich aus dem christlichen Glauben. Wie
groB auch immer der Abstand zwischen Ideal und
Wirklichkeit ist, wie stumpfsinnig und unaufge-

klart unser Volk sein mag, so ist sein_ Ideal doch

_‘ ._o::m?m und Seine Lehre** und es orientiert sich am

* Daher bleibt auch die gegenwirtige Bewegung der »Neo-
slawen¢ bisher ohne theoretische Begriindung.

*% »FEs mag in unserem Volk Brutalitit und Siinde geben, eines
aber ist in ihm ohne Frage: das namlich, daf es als Ganzes nie-
mals seine Siindhaftigkeit fiir Wahrheit genommen hat und auch
niemals als Wahrheit nehmen wird ... Die Siinde ist eine ver-
gingliche Sache, aber Christus ist ewig. Das Volk siindigt und
beschmutzt sich jeden Tag, doch in seinen besten Augenblicken,
in den Augenblicken in Christus, irrt es niemals in der Wahrheit.
Wichtig ist, was das Volk als seine Wahrheit glaubt, worin es
diese sieht, wie es sie sich vorstellt, worin seine besten Sehn-
siichte bestehen, was es liebt, was es von Gott erbittet, woriiber
es inbiiinstig weint. Und das Ideal des Volkes ist Christus. Und
mit Christus ist natiirlich auch die mzm:naz:m“ und in den grof-
ten, schicksalhaften Augenblicken entscheidet unser Volk jede
Sache von allegmeinem und nationalem Belang immer auf eine
christliche Weise und hat dies auch in der Vergangenheif so ge-
tan« (F.M.Dostoevskij, Poln. Sobr. Sof, 6. Aufl.,, Bd. XXI,
S.441). Esist interessant, dieses Verstdndnis der Volksseele, das
Dostoevskij mit den bedeutendsten russischen Kiinstlern und
Denkern teilt, mit der Anschauung der Intelligencija zu verglei-
chen, das in dem zitierten Brief von Belinskij zum Ausdruck
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christlichen Heiligen. Was, wenn nicht christliches
Kéampfertum, war die ganze Geschichte unseres Volkes:
unterdriickt zuerst durch die Tataren, dann durch den
Moskauer und Petersburger Staat, auf den Schultern
die jahrhundertelange historische Last, Wacht zu
halten. zum Schutz der westlichen Zivilisation gegen
die wilden Volker und den Treibsand Asiens, in diesem
grausamen Klima mit seinen ewigen Hungersndten,
seiner Kélte und seinen Strapazen. Wenn unser Volk
dies alles aushalten und seine seelische Kraft bewahren
konnte, wenn es lebend, wiewohl entstellt davonkam,
dann nur deshalb, weil es eine Kraftquelle fiir seine
Seele fand in seinem Glauben und in den Idealen der
christlichen Selbstaufopferung, die die Grundlage sei-
ner nationalen Gesundheit und seiner Lebenskraft
darstellt.

Wie die Ikonenldmpchen, die in den Klosterzellen
brannten, * in die das Volk jahrhundertelang strémte,
um sich moralische Hilfe und Unterweisung zu holen,
haben diese Ideale, dieses Licht Christi, RuBland er-

— das sage ich unumwunden — bei_all seiner Csmm-

bildetheit aufgeklirter als mmEn Intelligencija. Doch
namentlich in diesem zentralen Punkt hat sich die
Intelligencija zu allem, was den Volksglauben betrifft,

kommt: »Blicken Sie scharfer hin, und Sie werden sehen, daB es

ein von Natur tief atheistisches Volk ist. Es steckt zwar noch

viel Aberglaube in ihm, aber keine Spur von Religiositit (sic)...
_ mystische Exaltiertheit liegt ihm nicht, dafiir hat es zu viel ge-
_ sunden Sinn, Klarheit und niichternen Verstand im Kopf, und
darauf beruht vielleicht die gewaltige GroBe seines historischen
Schicksals in der Zukunft.« (Brief an Gogol’, S.14)
_ *Eine kompetente und meisterhafte Charakterisierung der
 sittlichen Bedeutung des Klosters in der russischen Geschichte
indet sich in der Rede von Prof. V.O.Kljutevskij Ein wohl-
latiger Erzieher des russischen Volksgeistes (der hl. Sergij j (Troickij
sefok, Nr.9). Vgl. auch V. A, Kozevnikov: Christliches Askefen-
fum in Vergangenheit und Gegenwart (in Vorbereitung).
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vollstindig ignorant, ja sogar verdchtlich verhalten
und tut dies auch heute noch.

Daher ist die Beriihrung von Intelligencija und Volk
in erster Linie ein Zusammenprall von zwei Formen
des Glaubens, zwei Religionen, und der EinfluB der
Intelligencija driickt sich vor allem darin aus, dab sie
mit der Zerstorung der Volksreligion auch die Volks-
seele zersetzt und sie des festen Grundes jahrhunderte-
alter Traditionen beraubt. Und was bietet sie ihrerseits
an? Was versteht sie selbst unter den Aufgaben der
Volksbildung? Sie versteht sie aufkldrerisch, d.h. als
Entwicklung des Verstandes und als Erweiterung des

Wissens, Im iibrigen wird diese Aufgabe aus Mangel
an Zeit, Moglichkeiten und — was das wichtigste ist —
Bildung bei den Aufkldrern selbst durch eine dogma-
tische Auslegung der zum gegebenen Zeitpunkt in der
jeweiligen Partei vorherrschenden Lehre ersetzt (na-
tiirlich alles im Gewande strengster Wissenschaftlich-
keit), oder auch durch Vermittlung bruchstiickhafter
Kenntnisse aus verschiedenen Gebieten. Hierbei wirkt
sich sehr stark unser niedriges Kulturniveau aus, der
Mangel an Schulen und Lehrmitteln, vor allem aber
das Fehlen elementarer Lese- und Schreibfertigkeit.
In jedem Falle rangiert die Aufkldrungsarbeit, so wie
sie die Intelligencija versteht, vor dem Grundunter-
richt, d.h. vor der Vermittlung elementarer Kennt-
nisse oder einfach des Lernens des Abc. Fiir die
Intelligencija-Aufkldrer sind diese Aufgaben unloslich
mit politischen und Partejaufgaben verbunden, fiir die
eine oberflichliche Bildung nur notwendiges Mittel
zum Zweck ist.

Wir alle haben mit eigenen Augen gesehen, wie
die Volksseele erzitterte, als man ihr eine gehorige
Dosis dieser Sorte von Aufkldrung verabreicht hatte;
wir haben erlebt, wie betriiblich sie auf diese geistige
Verddung reagierte: mit einer Zunahme der Kriminali-
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tat, zundchst unter ideologischen Vorwinden, spiter
ohne sie.* Die Intelligencija irrt, wenn sie glaubt, die
russische Aufkldrung und die russische Kultur kénnten
auf der geistigen Grundlage des Atheismus errichtet
und die religiose Bildung der Personlichkeit kénnte
geringgeschitzt und durch einfache Wissensvermitt-
lung ersetzt werden. Die menschliche Perstnlichkeit
besteht nicht nur aus Intellekt, sondern ist vor allem
Willen, Charakter. Deren MiBachtung wird sich bitter
rdchen. Wenn im Volk die traditionellen Stiitzen von
Religion und Sittlichkeit zerstort werden, dann werden
in ihm die diisteren Elementarkrifte freigesetzt, die es
in der russischen Geschichte im UbermaB gibt — einer
Geschichte, die vergiftet ist durch die furchtbare Herr-
schaft der Tataren und die Instinkte nomadisierender
Eroberervolker. Geschichtlich hat in der Seele des
russischen Volkes immer das Verméichtnis des Klosters
des hl. Sergij mit dem der Zaporoger ser® oder der
volénica, die die Regimenter der falschen Zaren, Razins
und Pugacevs gestellt haben, rivalisiert.** Und diese
bedrohlichen, unorganisierten, spontanen Krifte mit
ihrem zerstorerischen Nihilismus haben nur ober-
flachlich etwas mit der revolutioniren Intelligencija
gemein, obwohl die sie ihrer eigenen Art, Revolution
zu machen, zurechnet. In Wahrheit sind diese Kréfte
sehr alt, bedeutend &lter als die Intelligencija. Mit
Miihe sind sie vom russischen Staatswesen, das ihnen
Grenzen gezogen und sie gefesselt hat, {iberwiltigt,
_doch niemals endgiiltig besiegt worden. Die Aufkli-
rungsarbeit der Intelligencija erweckt diese schlum-
mernden Instinkte wieder zum Leben und st6Bt RuB-

¥ Dariiber habe ich bereits in dem Essay Infelligencija und
eligion gesprochen.

** Vgl. die Charakterisierung des Kosakentums und der
.aporoger sed’ bei Prof. Kljudevskij. Kurs russkoj istorii, Teil
11, Moskva, 1908.
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land in ein Chaos zuriick, das es kraftlos macht und das
unter so groBen Schwierigkeiten und Opfern schon ein-
mal iiberwunden war. Das sind die Lehren der letzten
Jahre, das ist die Moral der Revolution im Volk.
Jetzt werden auch die grundlegenden Ursachen fiir
die tiefgehende geistige Entzweiung RuBlands in der
letzten Zeit begreiflich, die Spaltung RuBlands in zwei
unvereinbare Hilften, in einen rechten und einen
linken Block, in das Lager der Schwarzhunderter® und
das Lager der Rothunderter. Die Spaltung in Parteien,
begriindet in unterschiedlichen politischen Auffas-
sungen, sozialen Positionen, Besitzinteressen, ist eine
normale und in allen Lindern mit einer Volksvertre-
tung verbreitete Erscheinung und in einem gewissen
Sinne ist sie ein notwendiges Ubel. Aber nirgendwo
geht diese Spaltung so tief und zerstort die geistige und
kulturelle Einheit der Nation so sehr wie in RuBland.
Sogar die sozialistischen Parteien Westeuropas, die sich
am wenigsten in die >biirgerlichec Gesellschaft ein-
ordnen, bleiben faktisch organischer Bestandteil dieser
Gesellschaft und beeintrichtigen nicht die Ganzheit der
Kultur. Die Teilung in Rechte und Linke bei uns zeich-
net sich indes dadurch aus, daB sie nicht nur eine Dif-
ferenz politischer Ideen ist, sondern in der iiberwélti-
genden Mehrzahl der Fille eine Differenz von Weltan-
schauungen und Q_mzcmmmcmwmsng_mmm:. Wenn man
in der Geschichte éwﬁwﬁovmm nach einer stimmigeren
Parallele Ausschau hilt, dann entspricht unsere Par-

teienspaltung weit eher am_, ‘Spaltung _ in Katholiken
und Protestanten mit mm: ‘sich aus ihr ergebenden
Wo:m_o:mmmmem\._,m\mw %%oﬁ:mﬁosﬁm; als_modernen
politischen Parteien. Man braucht nur die grundlegen-
den memﬁmmz Elemente dieses rechten und linken
Blocks zu analysieren, um dies zu sehen. Die russische
Aufklirung, der zu dienen die Intelligencija aufgerufen
ist, hatte den Kampf gegen das Tatarentum aufzu-
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nehmen, das sich so tief in die verschiedenen Bereiche
unseres Lebens eingefressen hat; sie hatte zu kimpfen
gegen die Willkiir des biirokratischen Absolutismus
und dessen Unféhigkeit zum Regieren; in der Ver-
gangenheit muBte sie gegen die Leibeigenschaft und die
korperliche Ziichtigung, heute gegen die Todesstrafe,
gegen die Brutalitit der Sitten und ganz allgemein fiir
bessere Lebensbedingungen kdmpfen. Darauf laufen
die Ideale der sogenannten Befreiungsbewegung hin-
aus, deren Last und deren Schwierigkeiten sich die
Intelligencija aufgebiirdet hat, die in diesem Kampf
Mértyrerkronen errang. Aber zum Ungliick fiir RuB-
land verband sie diesen Kampf untrennbar mit ihrer
negativen Weltanschauung. Deshalb waren jene, denen
der Schatz des Volksglaubens und dessen Bewahrung
am Herzen lag — besonders die Kirchenleute —,
gezwungen, den EinfluB der Intelligencija auf das Volk
zu bekdmpfen, um diesen Glauben zu verteidigen.
Zum Kampf um politische und kulturelle Ideale trat
der religiose Konflikt, und unsere Intelligencija hat bis
heute seine Tragweite und schicksalhafte Bedeutung
fiir RuBlands Zukunft nicht hinreichend verstanden.
- Mit dem fast geschlossenen Auszug der Intelligencija
aus der Kirche und der kulturellen Isolierung, in die
diese infolgedessen geriet, hat sich die historische
- Situation weiter verschlimmert. Es versteht sich von
selbst, daB fiir den, der an das mystische Leben der
Kirche glaubt, ihre empirische Gestalt im gegebenen
historischen Zeitpunkt nicht ausschlaggebend sein
kann. Wie immer sie auch beschaffen sein mag, es
kann und darf keinen Zweifel daran geben, daB die
irche letztendlich triumphieren und allen in helistem
icht erstrahlen wird. Wenn wir jedoch auf empiri-
her Ebene die nationale russische Kirche als einen
aktor der historischen Entwicklung betrachten, dann
iirfen wir nicht die Tatsache geringschétzen, daB sich
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die gebildete Klasse RuBlands fast geschlossen zum
Atheismus bekennt. Ein solcher Blutverlust muBte
sich unweigerlich auf das kulturelle und intellektuelle
Niveau der verbleibenden Kirchenleute auswirken.
Die Intelligencija reagiert gewohnlich mit Schaden-
freude auf die zahlreichen Auswiichse im Leben der
Kirche, und wir wollen sie weder verniedlichen noch
bestreiten (obwoh! die Intelligencija von den positiven
Seiten des Lebens der Kirche nichts weiB oder nichts
versteht). Aber hat die Intelligencija {iberhaupt ein
Recht, das Leben der Kirche zu kritisieren, solange sie
selbst in Sachen Religion indifferent oder prinzipiell
ablehnend bleibt, solange sie in der Religion nichts als

Obskurantismus und Idiotie sieht?
Eine Kirchenintelligenz, die wahres Christentum

mit einem aufgekldrten und klaren <2m§=g:_m der
kulturellen und historischen >&mmvmn verbédnde (woran

es den heutigen Kirchenménnern so oft mangelt), ent-
spriche, wiirde sie entstehen, einer dringenden histo-
rischen und nationalen Notwendigkeit. Und sogar
wenn sie dann die Verfolgungen und Repressionen
erleiden miiBte, die die Intelligencija im Namen ihrer
atheistischen Ideale erduldet, dann wire dies von
gewaltiger historischer und religiés-moralischer Bedeu-
tung und wiirde in besonderer Weise in der Seele des
Volkes Widerhall finden.

Doch solange die Intelligencija alle Macht ihrer
Bildung dazu benutzt, den Volksglauben zu zersetzen,
wird_die Verteidigung dieses Glaubens mit trauriger
. Unausweichlichkeit zu einem Kampf nicht nur gegen
die Intelligencija, sondern auch gegen m_o >&Em25m
werden — da die Intelligencija tatsichlich der einzige
Trager der Aufkldrung ist, wird der va.@wmmmwﬁcm

zu einem Mittel der Verteidigung der Religion. Diese
fiir beide Seiten widernatiirliche Situation hat sich in

den letzten Jahren verschirft und macht unsere heu-
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tige Lage besonders schmerzlich. Hinzu kommt auBer-
dem, daB eigenniitzige Parteiginger der Reaktion,
Betriiger und Leute, die im triiben fischen, den Kampf
gegen die Intelligencija und fiir die Verteidigung des
Volksglaubens fiir sich ausnutzen. Und all dies 1duft
in einem einzigen geschichtlichen und psychologischen
Knéuel zusammen. Man versteift sich auf Gedanken-
gdnge und entwickelt historische Assoziationen von
Ideen, die von Freund und Feind als zwingend und
unauflosbar angesehen werden. Beide Pole laden sich
immer stirker mit gegensdtzlicher Elektrizitdt auf.
Nach diesem schiefen Kriterium gruppieren sich die
Leute in verschiedene Lager, es bildet sich eine ent-
sprechende psychologische Atmosphire, die konser-
vativ und despotisch ist. Die Nation féllt in zwei Teile
auseinander, und in einem fruchtlosen Kampf werden
ihre besten Kréfte vergeudet.

Diese Situation ist das Resultat unserer ganzen
geistigen Vergangenheit, und die aktuelle Aufgabe
besteht darin, diese Spaltung zu iiberwinden, uns iiber
sie zu erheben, indem wir verstehen, daB sie nur durch
~die Macht des historischen Faktums, nicht durch eine
 innere, ideelle Notwendigkeit bedingt ist. Esist an der
Zeit, mit der Entwirrung dieses gordischen Knotens
_ unserer Geschichte zu beginnen.

VII

Die Seele der russischen Intelligencija ist wie alles rus-
sische Leben aus Widerspriichen gewebt, und sie weckt
widerspriichliche Empfindungen. Man kann nicht um-
hin, sie zu lieben, und man kann nicht umhin, von ihr
abgestoBen zu werden. Neben den negativen Ziigen der
ntelligencija, die ein Symptom fiir den Mangel an
Kultur und fiir historische Unreife sind und zu dem
Bestreben fiihren, die Intelligencija zu iiberwinden,
uchten in ihrem gequilten Antlitz Ziige auch geistiger
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Schonheit und lassen sie einer besonderen, kostbaren
und zarten Blume, die aus unserer grausamen Ge-
schichte gewachsen ist, dhnlich werden. Es ist, als ob
sie selbst die mit Trinen und Blut gediingte >rote
Blume« wire, die einer ihrer edelsten Vertreter, der
groBherzige Garsin, vor Augen gehabt hat.

Man spiirt, daB in dieser Intelligencija nicht nur
das antichristliche Prinzip, sondern grofte religidse
Potenzen verborgen sind, ein neuer historischer Leib,
der seiner Beseelung harrt. Ihre angespannte Suche

nach der Stadt Gottes, ihr Streben nach Erfiillung des
gottlichen Willens auf Erden wie im Himmel unter-
scheidet sich diametral vom Hang der biirgerlichen
Kultur zu dauerhaftem Wohlergehen auf Erden. Der
anomale Maximalismus der Intelligencija samt seiner
Untauglichkeit im Praktischen ist die Folge einer
religiosen Deformation, die aber durch religidse Ge-
sundung iiberwunden werden kann,

Die russische Intelligencija ist ihrer Natur nach
religiés, Dostoevskij hat in den Ddmonen RubBland
und speziell RuBlands Intelligencija mit dem Besesse-
nen des Evangeliums verglichen, der allein von Chri-
stus geheilt werden und nur zu FiiBen des Erldsers
genesen konnte. Dieses Gleichnis gilt auch heute noch.
Eine Legion von Teufeln ist in den gigantischen Kor-
per RuBlands gefahren, ihn konvulsivisch erschiitternd,
quilend und verstiimmelnd. Nur in einem unsicht-
baren, doch groBen religiésen Akt kann RufBland wie-
der genesen und sich von dieser Heerschar vonTeufeln
befreien. Die -Intelligencija hat Christus verworfen,
sie hat sich von Seinem Antlitz abgewandt, sie hat Sein
Bild aus ihrem Herzen gerissen, sie hat sich selbst des
inneren Lichts des Lebens beraubt, und sie biiBt
gemeinsam mit ihrem Vaterland fiir diesen Verrat, fiir

diesen religidsen Selbstmord. Doch seltsam: sie ist

nicht imstande, diese todliche Wunde zu verschmer-
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zen, ihr Gleichgewicht zuriickzugewinnen und Ruhe
zu finden nach der an sich selbst vollbrachten Ver-
wiistung. Obwohl sie Christus verstoBen hat, trigt sie
Sein Siegel auf ihrem Herzen und verzehrt sich in
unbewubBter Sehnsucht nach Thm, findet keine Linde-
rung fiir den Durst ihrer Seele. Und diese brennende
Unruhe, dieser unirdische Traum von einer Wahrheit
nicht von dieser Welt, zeichnet sie auf bestimmte
Weise, macht sie so eigenartig, exaltiert, unausge-
glichen, geradezu besessen. Wie die schone Sulamith,
die ihren Brautigam verloren hat: sie suchte ihn, den
ihre Seele liebte, nachts auf ihrem Lager, in den Stra-
Ben und auf den Pldtzen; sie fragte die Stadtwichter,
ob sie ihren Geliebten gesehen hitten, doch die Wéch-
ter, die die Stadt umschritten, schlugen sie nur wund
(Hohel. 3,1-3; 5,7). Und doch ist der Geliebte, jener,
nach dem sich ihre Seele sehnt, nahe. Er ist da und
pocht an dieses Herz, an dieses stolze, trotzige Intel-
ligencija-Herz . . . Wird Sein Pochen je erhdrt werden?
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